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মুখবন্ধ । 


ব্রক্মবিদ্যা-বিষয়ক একশানি পূর্ণাঙ্গ গ্রন্থ, যাহাতে ধর্ম সম্ব- 
স্বীষ অন্ততঃ পপধান প্রধান নিষষেব দাণনিক ব্যাখ্যা থাকিবে, 
যাহা পাঠ কণিলে ব্রহ্মজ্ঞান [পান্থ পাঠক অনেক পবিমাঁণে 
ত্বপ্তি লা ববধিবেন, সন্দেহ-পীডিত গাঠক বিশ্বাসেব হুদৃঢ 
ভিত্তি দেশিয় আশ্বস্ত হইবেন, ধাশিবতঃ যাহা ভইতে ব্রহ্ম" 
সাধক ব্রপ্ধস্ববূপ সাধনে বিশেব সাহাবা পাইবেন,_একপ এক 
খ'নি পৃস্থকেব অভাব অনেক দিন হইত্তে অনুভব কবিতেছি, 
এবং অনেনকব নিকট শুনিমাছি বেতাহারাও এবপ পুস্তকেৰ 
অভান বোধ ববিনেছন। একূপ পুস্তক ববে প্রকাশিত 
হুইবে, কাভাব ভা দিয়! প্রকাশিত হইবে, কিছুই জানি না।, 
বর্তমান পুস্তক প্রচাবে মে অভাব দূৰ হইতেছে না, ইহ] 
স্পষ্টই বুঝিতঠেন্ছ । এই পুস্তকেব আলোচ্য বিষয় সন্কীর্ণ সীমা 
আবদ্ধ, উহাব আলোচ্য বিষণ পেবল ঈশ্বাবেব অপ্থিত্ ও স্বব্প, 
এবং এই পুস্তবেব ক্ষুদ্রতা খশভচ অই বিষয়ে আলোচনাও 
বাঞ্চানবপ (বস্তুত হন নাই। পুব্ব পূর্ন ব্রক্ষবিদ্যা-বিষমক 
পুস্তক যেনন আংশক ভাবে পুৰ্বোক্র মহৎ উদ্দেষ্য সাধনের 
সভাষত। করিতেছে, এই পুস্তকও আম্শক ভাবেই সেই উদ্দেস্ঠ 
সাধনের সহায়তা করিবে, ভহা বাতীত এই পুস্তক নন্বন্ধে আব 
আধক কিছু আশা ববিতে পাব না। ইহাই এঈ পুস্তক 
গ্রচাবের সাধারণ উদ্দে্ত । কিন্কু এই '1স্থক গ্রচাবেব ২১ টা 
বিশেষ উদ্দেশ্ত আছে, তাহা এই. 
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১। পুর্ব পুর্ব পুস্তকে আত্মপ্রত্যয় ব1 “সহজ জানের” 
পরিষ্কার, সন্তোষ $র ব্যাথ্য। দেখিতে পা1ওয়। যার না, অথচ 
ইহার উপবই প্রায় সমগ্র ধর্মবিজ্ঞান প্রতিষ্ঠিত করিতে চেষ্টা কর! 
হইয়াছে । কোন কোন পুন্তকে আত্মপ্রতায়ের সার্বভৌম" 
কত।, 'অবস্ত-বিশ্বদনীয়তা» প্রভৃঠি কতিপয় লক্ষণ উল্লিখিভ 
হইয়াছে, কিন্তু এই সমুদায় লক্ষণের ভৃতপ্তকর ব্যাখ্যা দেওয়া 
কল্প নাই। তৃত্ত্িকর ব্যাখ্যার অভাবে এই পমুদরাক্স লক্ষণোল্পেখে 
ব্রদ্ধজ্ঞান লান্ের প্রাপ্স কোন সাহাব্যই হয় না। এই বিষয়ে 
ইতিপূর্বে একটা ধর্দতব্বালোচনী সভায় এই পুস্তক-লেখকের 
পঠিত একটা বক্তৃতায় যাহ! বলা হইয়াছিল তাহাব কিরদংশ 
এস্থলে উদ্ধৃত হইল »_"বিশেষভাবে কোন কোন ধন্মবিজ্ঞান- 
লেখক (যথা পার্কার, কুষাণী কব্‌, রজনারায়ণ বাবু গ্রভৃত) 

এবং লাধাবণ ভাবে দকলেহ বলিয়াছেন, ঈশ্বরের অনন্ত স্বরূপে 
বিশ্বার স্বাভাবিক বিশ্বাস, আন্মপ্রত্যয-সিদ্ধ বিশ্বাস। কিন্ত যখন 
দেখিতেছি শ্বাভাবিক বিশ্বানও স্দ্দেহাচ্ছন্ন হয়, তখন হহার 
স্বাভাবিকত্ব কি কাঞ্জে আসল? ইহার স্বাভাবিবত্ব দেখানই 
স্বথেষ্ট নহে। যখন দেখিতেছি আত্মপ্রত্যয়ও গতায় চাত হয়ঃ 
আন্ম-প্রত্যয়েও সময়ে সময়ে সন্দেহ হয, তখন আত্মপ্রতায়ের 
দোহাই দিয়া নিশ্চিন্ত থাকা বথেষ্ট নহে। আত্মপ্রহ্যয় সিদ্ধ 
লে বিশ্বাস কার। কিন্তু মনে ববি যে এই সকল যে আত্ম- 
গ্রতপ-সিদ্ধ, ইহ। বলিলেই ব্রঙ্গবিদ্যাব উদ্দেন্ত সিদ্ধ হইল 
না। ইহ! দেখান আবশ্তক যে এই সকল সভ্য অস্বীকার 
করিতে গেলে আমাদিগকে শ্ববিরোধিত1 (5০1০০80184700108) 
দোষে দোষী হইতে হর। ব্সথব1 দেখাইতে হইবে যে, এই 


টির 


মকল সত্য জ্ঞানের ভিত্তিবপে অধস্থিত, ইহাদিগকে অতিক্রম 
করিয়া! কোন জ্ঞানউ সম্ভব নহে। এপ অকাট্য প্রমাণ 
দ্বার! এই সকল সত্যের অনতিক্রমণীয়ত। না দেখাইয়া ইহা" 
দগকে আত্ম প্রত্যয়ই বল, আর সহজ জ্ঞান-লন্ধ শ্বাভাবিক 
সত্যই বল, কিছুততই সন্দেহ-পীভিত, জ্ঞানপিপাস্থ আত্ম! তৃণ্ডি 
লাভ করিতে পাবিবে ন11” এই পুক্তকে ধর্শ-বিশ্বাসের মৃলী- 
ভূত মূলতত্ব সমহব মৌলিকতা ও অনতিক্রমণীয়ত! একটু 
বিশদবপে ব্যাখ্যা! করিতে চেষ্টা কবা হইয়াছে। 

২। কতিপয় বৎসর হইতেই এই পুস্তক-লেখকের এই, 
ধারণ। জন্মিধাছে, আর যতই ধরশ্মচিন্থ। ও তত্বব্দ্যার আলো" 
চনা কর] যাইতেছে ততই এই ধারণ! দৃঢতর হইতেছে যে, 
প্রচলিত প্রতিবাদ (অ96:০1-1521)300, ০: [32601-000511800) 
ঘাহ1 জডকে আম্মা-নিবপেক্ষ স্বতন্ত্র বস্ত বলিয়। মনে কবেঃ এই 
গ্রকৃতিবাদেব উপর প্রকৃত ব্রহ্মবিদ্য। প্রতিষিত হইতে পারে না) 
এ প্রক্কৃতিবাদ মূলে ব্রহ্মবিদ্যার দারুণ বিরোধী। এই ধারণার 
কারণ সংক্ষেপে বলিতেছি। প্রথম5ঃ, জডকে আস্ম। হইতে 
স্বতন্ত্র বলিয়। মানিলে জড-জগণৎকে ঈশ্বরাশ্রিত বলিয়। গ্রমাণ 
রা একবাবেই অসম্ভব । আত্মা হইতে পৃথক্‌ ভাবে থাকাই 
যাহার প্রকৃতি, যাহার গ্রক্কৃতিতে আস্মা-সাপেক্গতা কিছুই নাই, 
তাহা! আবার কিনধপে পরম্নাত্বার আশ্রিত হইবে? 'জড আত্মা 
নিরপেক্ষ' ও 'জড পরমাত্মার আশ্রিত এই ছুই বাক্য বাস্তবিক 
পরস্পরের বিপরীত । দ্বিতীয়তঃ, বাহ! ঈশ্বরেব আ শ্রত নয়, 
তাহা! যে এককালে ঈশ্বর কর্তৃক সৃষ্ট হুইয়াছিল, তাহারও 
কোন প্রমাণ নাই। জড় যে নিত্য নহে, ইহাযে ফোন দিন 
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উৎপন্ন হইযাঁছে, ভাহাব কোন প্রমাণই নাঁই ) ম্থুতরাং জড় 
দঈীশ্বব হইতে স্বতন্ত্র, স্বাধীন,ইহা স্বীকাব কবিলে ইহাও শ্বীকাব 
করিতে হইবে যেজড় সম্ভবতঃ নিত্য। এস্থলে কেহ কেহ 
'সহজ জ্ঞানেব* সাহায্যে এই তর্কজাল হইতে মুক্ত হইয়া সরল- 
ভাবে বিশ্বস কবিতে চান বেজ'ড ইঈশ্বব হইতে স্বতন্ত্র অথচ 
ঈশ্বরাশ্রিত ও ঈশ্বব-স্থ্ । কিন্তু পবস্পব বিৎবাধী বাকো বিশ্বাস 
করা, আব একটা বস্তব উৎপত্তিব প্রমাণ না৷ পাইয়াই উহ্ছার 
উত্পাদন-কর্ত। কল্পনা কবা কথনও “সহজজ্ঞান' হইতে পারে 
না, ইহা নিরবচ্ছিন্ন অজ্ঞানতা। মাত্র। তৃতীয়তঃ, দশ কালকে 
যদি জ্ঞান-নিরপেক্ষ বণিবান্বীকাব কব] যার, ভিন্ন ভিন্ন দেশ 
কাল যদ জ্ঞানেব সংযোগকাবিণী শক্তিতে সংবদ্ধ বলিষ! 
শ্বীকাব না করা বায়, তবে ঈশ্ববের একত্বেব কোন উজ্্বল 
প্রমাণ থাকে নাথ প্রাকৃতিক নিয়ম শ্রঙ্খলার একত ও সমুদায় 
প্রারুত্তিক শঞ্তিব সমন্থয় বছ দেবতাব ্রকমত্যের ফল ভইতে 
পারে। আব যদি এই সমুদায়েব দ্বাবা আমাদের জ্ঞাত জগতের 
'অধিপতিব একত্ব সপ্রমাণও হয়, তথাপি অনস্ত দ্রেশ কাণে 
এমন অসংখ্য জগতেব দ্ন্তিত্বের সম্ভাবনা থাকে যেসকল 
জগতেব 'অধিপতিবা এই জগতের অধিপতি হইতে স্বতন্ত্র! 
স্থৃতবাং দেখা যায় যে জড়, দেশ, কাল এই সমুদায়ের আত্মা* 
নিবপেক্ষ শ্বতন্ত্র অস্তিত্ব মানিতে গেলে এমন একজন ঈশ্বর 
মানিতে হয় ধিনি জগভের একমাত্র আদ্িকাবণ নহেন্‌ 
(জড় অন্ততব আদ্িকানণ), এবং যিনি ছাড়া আরো! ঈশ্বর 
থাকিতে: পাবেন। এবপ ঈশ্ববকে গ্রক্কৃত পক্ষে ঈশ্বব বল! 
যাইতে পারে না, একজন দেবতা মাত্র বল! যাইতে পারে। 
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চতুর্থতঃ, দেখ! গিষাছে যে জডকে ঈশ্বর-নিরপেক্ষ একটা 
স্বাধীন শ্বতন্ত্র ব্ত বশিয়! বিশ্বাস কবিলে ইহা উচ্চতর অধ্যাস্ম 
সাধনের, গভীর যোগ লাধনের, একটা ভয়ানক বিশ্ব হইয়! 
থাকে। ঈশ্বরকে জগতে অন্বেষণ করিতে গিয়! অগ্রেই জড়ের 
সুখে পড়িতে হয়, জভ যৰনিকাবূপে ঈশ্ববকে ঢাকিয়! রাখে । 
কেহ কেহ ঈশ্বরকে জড জগতের “অন্তবালে খুঁজিতে উপদেশ 
দেন, কিন্ত তাহাকে 'অন্তরালে' খুক্ষিয়া প্রাণ তৃপ্ত হয় ন1, 
বাঠিরেও দেখিতে ইচ্ছ! হয়। উচ্চতর সাধকগণের জীবনে 
দেখিতে পাওয়া যায়, তাহাদের মধ্যে কেহ কেহ জভেরদ্বার। 
ব্যতিবাস্ত হইয়া অবশেষে জড-জগৎকে অবজ্ঞার সহিত পরি- 
ত্যাগ পূর্বক একবাবে অন্তবে ডুবিক্না যান, অপর কেহ কেহ 
ক্রমশঃ সাধন বলে জডের ম্বতন্ত্রতাবপ ভ্রম হইতে মুক্ত হুইয়! 
অন্তর ৰাহিব ব্রক্ষময় দেখিতে পান। এই সকল কারণে এই 
পুস্তক-লেখকের দৃঢ় সংস্কার জন্মিয়াছে যে অধ্যাত্মবাদ 
(80501969 [1991130), যাঁহ। জডের অস্তিত্ব শ্বীকার করে 
অথচ জডকে আত্মার আশ্রিত বলিয়। বিশ্বাস কবে, ইহাই 
বঙ্গবিদ্যাব প্রাকৃত গিত্তি। চাবি বৎসব পূর্বে এই পুস্তক- 
লেখকেব প্রণীত “র'ট্স্‌ অব. ফেথ. নামক ক্ষত পুস্তকে আধ্যাত্ম- 
বাদেব একটা সংক্ষিপ্ত ব্যাখ্যা দেওয় হয়; এই পুস্তকে এই মত 
কিছু বিস্তৃতভাবে ব্যাখ্য। করা হইয়াছে এবং ইহার সাহায্যে 
ঈখবের আধারত্ব ও একত্ব বুঝাইতে চেষ্টা কর! হইয়াছে। 

৩। গ্রচিত প্রতিবাদের স্থায় গ্রচলিত দ্বৈতবাদ, যাহ! 
জীবায্মাকে পরমায্মা! হইতে স্বতন্ত্র, পৃথক্ঠ বলিক্ব বিশ্বাস করে, 
ইহাও গরকৃত ব্রক্ষবাদের এবং গভীব ধর্দ্াধনের বিযোধী। 
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'আমবা ঈশ্বর হইতে পৃথক, শ্বতন্+ আর "ঈশ্বর আমাদের 
প্রাণেব প্রাণ, জীবনাধাঁব” এই ছুই বাক্য পরম্পবের বিপরীত, 
অথচ ঈশ্বব আমাদের প্রাণের প্রাণৰপে আমাদের মধ্যে বর্তমান 
না থাকিলে তাহাব উপাসনা, ধ্যান ধাবণ!, তাহাব সহিত 
গভীব আধ্যাত্ম যোগ কিছুই সম্ভব নহে। এই পুস্তকের 
“দ্বৈতাদ্বৈত-বিবেক” নামক তৃতীয়াধ্যায়ে জীব ও ব্রহ্গের 
অচ্ছেদ্য যোগ অথচ অনতিক্রনণীর প্রভেদ দেখাইয়! প্রচলিত 
দ্বৈতবাদ ও অদ্বৈবাদের একদেশদর্শিতা দেখান হইয়াছে, 
এবং সত্য ধর্দে বে দ্বৈতভ্ভাবৰ ও অদ্বৈতভাঁব উভয়ই থাকা আব- 
শ্তক, তাহ! দেখাইতে চেষ্টা! কৰ1 হইয়াছে । 

৪। অনুভববাদ (39089110181183) ও মায়াবাদ (99]০০৮/ও 
[390079)-থগুন,ঈশ্বরের সর্বজত। ও নিত্যত্ব প্রভৃতি ম্বরূপের 
অপেক্ষাকৃত বিস্তৃত ব্যাথ্যা, জগতের আপাত-অমঞঙ্গলকর ঘটন। 
সনূদ্েব আলোচন। প্রভৃতি আরে! কোন কোন বিষয়ে গ্রচলিত 
পুস্তক সমূহের সহিত এই পুস্তকেব বিশেষত্ব লক্ষিত হইবে। 

এই পুস্তক অপর কোন পুস্তক বা পুস্তকাংশ অবলঘনে 
লৈিখেত নহে এবং এই পুস্তক-লেখককে কোন বিশেষ দার্শ 
নিকের শিষাও বলা যাইতে পাবে না; তবে বল! আবশ্তক 
যে বর্তনান দার্শনিক সম্প্রদায় সমূহের মধ্যে বুটেনিয় গ্রীণ 
ও কেয়ার্ভগ্রমুখ নিও-ক্যাপ্টিয়ান (9০-20027) বা ক্যাণ্টি ও 
হিগেলিয়ান (8.৮7০-95618) সম্প্রদায়ের সহিত এই পুস্তক* 
লেখকের নব্বাপেক্ষ! অধিক সহানুভূতি, এবং তত্ববিদ্য। শিক্ষার 
জন্য এই সম্প্রদাষের নেতাদিগের নিকট এই পুস্তক-লেখক 
অর্বাপেক্ষ! অধিক খণী। এই পুস্তক লিখিতে পিখিতে যে 
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ধে অংশের সহিত এই সম্প্রদাষেব লেখকদিগের ব্যাখাব অল্লা+ 
বিক সাদৃস্ত স্মরণ হইল, সেই সেই অংশের নিয়ে তাহাদেব 
পুস্তকেব নাম ও সদৃশ ব্যাখ্য! সম্বপিত অধ্যায় পবিচ্ছেদাদ্ধি 
উল্লিখিত হইয়াছে । এইবপে অন্তান্ত কতিপয় গ্রস্থকারের 
পুস্তকৃও উল্লখিত হইয়াছে । যে যে পাঠক এই পুস্তকে ব্যাখ্যাত 
সত্য সমূহ আবো গভীবভাঁবে আলোচনা কবিতে চান,তীহাঁর! 
এই সকল পুস্তক পাঠ কবিলে বিশেষ সাহায্য প্রাপ্ত হইবেন। 
বোধ হয় দার্শনিক অধ্যাত্মবাদের উপব প্রতিষিত ব্রহ্মবিদ্যা- 
বিষয়ক পুস্তক বঙ্গ ভাষায় এই প্রথম প্রচাবিত হইল । প্রথম 
পুস্তক বলিয়াই ইহা! অনেকাংশে অসম্পূর্ণ হওয়া] সম্ভব। এই শ্রেণীর 
পুস্তক যে ভবিষ্যতে আবে প্রচাবিত হইবে, এবং সেই সকল 
পুস্থকেব ব্যাখ্য। যে এই পুস্তকেব ব্যাখ্যা অপেক্ষ। অনেকাংশে 
উৎ্কৃষ্টতব হইবে, সে বিষয়ে এই পুস্তক-লেখকের কিছুমাত্র 
সন্দেহ নাই। একে বঙ্গভাঁবাষ দার্শনিক বা বৈজ্ঞানিক পুস্তক 
লেখ নিতাস্ত কঠিন, তাহাতে আবাব ভাষ। বিষয়ে এই পুস্তক- 
লেখকের অতি অল্লাধিকাব, এই সকল কারণে এই পুস্তকেব 
কোন কোন স্থলে হয়ত ভাবাব দোষে ভাব অস্পষ্ট হইয়াছে । 
সাধ্যান্ুসীবে পবিষার সহজ ভাষায় লিখিতে চেষ্টা কর! হইয়াছে 
কতদূর কৃতকার্ধ্য হইয়াঁছি বলিতে পাঁবি না। একটা কথা বলিলে 
এই পুস্তকের কতকগুলি তাবা-দোষ ও স্থানে স্থানে চিন্ত(- 
বিশ্তাসের দোষের একটা প্রধান কারণ পাঠক বুঝিতে পারিবেন । 
এই পুস্তকে সনিবিষ্ট চিস্তাগুলি অনেক দিন হইতে লেখকের মনে 
আছে বটে, কিন্ত এই পুস্তকের অধিকাংশই অতি অল্প 
লময়ের মধ্যে এবং বিষয় কার্য্যের গোলযোগেব মধ্যে লিখিত 


হইয়াছে । লেখকের জীবনে ইহা অপেক্ষা অধিকতর সময়ও 
অনুকূলতর অবস্থা লাভের আশ! নাই। পাঁঠক ভাষার দিকে 
তাদৃশ দৃষ্টি না কবিয়! ব্যাখ্যাত সত্য সমুহের দিকে বিশেষ 


মনোযোগ দিলে বাধিত হইব। 


এই পুস্তকে ব্যাখ্যাত কতিপয় সত্যের সংক্ষিপ্ত ব্যাখ্য! 
সম্বলিত কয়েকটা প্রবন্ধ ইতিপূর্বে তবকৌমুদী” পত্রিকায় 
বাহির হইয়াছিল। সেই সকল প্রাবঙ্ধেব অতি অল্লাংশই এই 
পুস্তকে গৃহীত হইয়াছে; মধ্যে মধ্যে বে সকল অংশ গৃহীত 
হইয়াছে, তাহাও নান! প্রকাবে পরিবন্তিত হইয়াছে । এই 
পুস্তকেব অধিকাংশই নূতন লিখিত । এই পুস্তক যখন লেখ। 
হুইতেছিল, তখন ইহ।র প্রথমাধ্যায়ের কিয়দংশ উক্ত পত্রিকা 
প্রাবন্ধাকাবে প্রকাশিত হইয়াছিল» সেই অংশ প্রায় অৰ্িকল 
পুনমুদ্রিত হইযাছে। 

এই পুস্তকে ধর্ম্সাধন বিষয়ে সাক্ষাৎ ভাবে প্রা কিছুই 
বল! হয় নাই ; কিন্তু ধশ্মসাধনেব সহায়তা কর] এই পুস্তকেব 
একটা বিশেষ উদ্দেশ্ত । এই পুস্তকে ব্যাখ্যাত সতা সমূহ 
লেখকেব ধর্দজীবনের বিশেষ সভায়তা কবিয়াছে। এই 
সকল সত্য তাহার সমক্ষে একটা নূতন সাঁধনেব বাজ্য খুলিয়। 
দিয়াছে এবং তাহার প্রাণে অনেক আশ! ও বলের সঞ্চার 
করিয়াছে। যেখেস্থলে এই সকল সত্য ব্যাখ্যা করিবার 
কিছু বিশেষ স্থুযোগ প্রাপ্ত হওয়া! গিয়াছে, সেই সেই শ্ুলে 
অন্ত কাহারে! কাহারে! জীবনেও অনেক পরিমাণে অন্ুরূপ 
উপকার দার্শতে দেখা গিয়াছে! ঈশ্বর-কৃপায় এই পুস্তক 
পাঠে “যদি একটা আত্মারও বিশ্বাস দৃীভূত হয়, ঈশ্বরকে 
নলিকটতর বলিয়া বোধ হয়ঃ তবে আপনাকে কৃতার্থ বোধ 
করিব। 


কলিকাতা 1 
২৬এ পৌষ) ১৮১৭ শক । 


ব্রহ্মজিজ্ঞান। | 





প্রথম অধ্যায়--আত্মানাত্ম-বিবেক। 





প্রথম পবিচ্ছেদ__আত্মজ্ঞান ও বিষষজ্ঞান । 


আলোচনাব প্রারস্তেই পাঠকের সঙ্গে নিভৃতস্থানে যাইষা 
আত্মধ্যানে নিযুক্ত হইতে চাই। পাঠক যত দুর পাবেন, 
মনকে বাহা বিষয় হইতে আকর্ষণ করিয়া অন্তরে লইয়া 
যান, যভ দৃব পাবেন, ইীন্িয়ক্রিয1 বদ্ধ করিয়া! দিন্‌, দর্শন, 
শ্রবণ, স্পর্শন হইতে বিরত হউন। বাহা বিষয়ের সমুদ্র 
চিন্তাও দূর হউক, মনস্থির গঞ্ঠ্রর হউক। অন্ত সমুদায় 
বিষয় মন হইতে দূর হইলেও বোধ হয় একটি দুর হইবে 
না, সেটী অন্ধকার। যাহ] ছউক১) তাহাতে বিশেষ ক্ষতি 
নাই। এখন এই নিজ্জন। নীরব, অন্ধকারপূর্ণ স্থানে, এই স্থির 
গম্ভীর অবস্থায়, আত্মাকে উপলদ্ধি করিতে চেষ্টা করুন। বান 
বিষয়ে মগ্ন হইয়। যাহাকে প্রার ভুলিয়া! যান, তাহাকে এখন 
বিশেষ ভাবে দর্শন করুন্‌। অস্তূ্টি বার! দেখুন, বাছিবের 
সমুদায় জ্যোতিঃ নির্ববাপিত হইয়াছে বটে, কিন্ত আত্মজ্যোতিঃ 


২ আত্বানাত্ম বিবেক। 


নির্ধাপিত হয় নাই। আত্মা নিজের আলোকে নিন্তে প্রকাশিত 
রহিযাছে, আর অন্ধকাবকেও প্রকাশ করিতেছে । আত্ম 
নিজেকে ভ্ঞাত। বা বিষষীরূপে জানিতেছে, আর অন্ধকারকে 
বিষবরূপে জানিতেছে , আত্মা জ্ঞানরূপে প্রকাশ পাইতেছে। 
আম্মাব এই যে জ্ঞানস্বরূপ, এই স্বরূপের উপর বিশেষ ভাবে 
মনোনিবেশ ককন্‌। আত্মার আরও স্বরূপ আছে, কিন্তু অন্তান্ত 
শ্ববপ এই জ্ঞানকে আশ্রয় করিয়া! কার্য করে, এই জ্ঞানের 
আলোকেই প্রকাশিত হয়। জ্ঞানই আত্মা প্রাণ, আত্ম! 
জ্ঞান্বপী, আত্মা জ্ঞানপত্ত। অতঃপব আমবা অনেকস্থলেই 
£জ্ঞান+ ব। 'জ্ঞানবন্ত* এই নামে আম্মাব উল্লেখ করিব। এখন 
পাঠক দেখুন্‌ যে, এই যে আম্মাব মুলস্বরূপ জ্ঞান, ইহার ভিতরে 
আধার একটু মূল ও শাখাব প্রতেদ আছে, একটু আশ্রয় 
আ শ্রতের প্রভেদ আছে । এই যে 'আাত্মজ্ঞান ইহাই মূল জ্ঞান, 
আন্ধকাব-জ্ঞান উহ।ব আশ্রিত। নিজেকে ন! জানিয়! আত্ম! 
অন্ধকারকে জানতে পাবে না। একপ বলিতেছি ন! বে আত্ম। 
অগ্রে নিজেকে জানে, দ্সাব হার পববর্তা মুহূর্তে অন্ধকারকে 
জানে । আত্মা নিজেকে আব অঙ্কধকারকে একই কালে, একই 
অথণ্ড জ্ঞান-দৃষ্টিতে জানে, কিন্ত বাস্তবিক আতস্মক্ঞান অন্ধকার 
জ্ঞানেৰ 'অপ।রহাধ্য আশ্রয়, অপবিভাধ্য ভিত্তি। অন্ধকার 
জ্ঞানেব মূলে শ্মাস্তজ্ঞান 'আশ্রয়ও অবলম্বন রূপেবর্ভমান রহি- 
যাছে। অন্ধকাবকে জানিতে গিবা অপবিহার্ধ্যরূপে আত্মাকে 
জানিতে হয়, অ।তআ্মাকে না জানিলে অন্ধকারকে জান! হয় না। 
কেবল মাত্র অন্ধক্কাবেব জ্ঞান সম্ভব নছ্ছে » অন্ধকারকে জানিতে 
গেলেই সমগ্র জানের বিষয়টা এই দীভায়--“আমি অন্ধকারকে 


আত্মজ্ঞান ও বিবয়জ্ঞান। ত 


জানিতেছি* » “আমি*র জ্ঞানকে ছাড়িয়া দিয়া অন্ধকারের 
জ্ঞান সম্ভব হয় না। এই কথাতে যদি পাঠকের সন্দেহ ভয়, 
পাঠক ভাবিয়! দেখিতে পারেন, নিজেব জ্ঞানকে ছাভিয়! দিয়! 
অন্ধকাঁবকে ভাবিতে পারেন কি না। যদি পাঠক বলেন, “হা 
আমি নিজেকে না জানিয়াও অন্ধকাঁবকে জানিয়াছি, যখন 
অন্ধকাবকে জানিতেছিলাম, তখন নিজেকে জাঁনিতেছিলাম 
মা”--তবে তাহাকে ছুই একটা প্রশ্ন কবিব। আপনি বলিতে" 
ছেন আপনি যখন অন্ধকাবকে জানিতেছিশেন তখন 
নিজেকে জানিতেছিলেন না, জ্ঞাতাকে জানিতেছিলেন ন', 
“আমি জানিতেছি” এই তত্বগী তখন আপনাৰ জ্ঞানেব বিষয় 
ছিল ন|) আচ্ছা আপনাব কথাই হেন মানিলাম , এখন 
বিজ্ঞাসা কবি আপনি যে তখন অন্ধকাবকে জানিতেছিলেন, 
তাহার গ্রমাপ কি? আপনি অবনত স্থৃতিব প্রমাঁণ দিবেন, অব- 
ষ্তই বলিবেন যে আপনি তখন অন্ধকাবকে জানিতেছিলেন 
উহা! যে আপনাব স্মরণ হইতেছে ইহাই আপনার অন্ধকাব-দর্শ- 
নের গ্রমাণ। আচ্ছা, তবে আপনাব স্ৃতির বিষয়টা হইল 
এই-_দআমি তখন অন্ধকাবকে জানিতেছিলাঁম” অর্থাৎ “আমি 
জানিতেছিলান + অন্ধকার” এই দুই আবভাদ্গ্য তত্ব আপনার 
শ্বতির বিষয় । আপনি অন্ স্বীকাব কবিবেন যে যাহ! 
কোনও কালে জান! যায় না, তাহ! ম্মরণও করা যার না; কেবল 
জ্ঞাত বিষয়ই স্মৃতির বিষয় হইতে পারে ; যাহ। ম্মবণ হইতেছে 
তাহ অবন্ত এক কালে জান। হইয়া থাকিবে । শ্তরাং “আমি 
জানিতেছিলাম” ইহ! যখন আপনাব ম্মবণ হইতেছে তখন ইহ! 
আপনি জানিয়াও থাকিবেন ? অর্থাৎ অন্ধকারকে জানিবার 
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সময় "আমি জ্ঞানিতেছি” ইহা আপনার জ্ঞানের বিষষীতৃত 
হইয়া থ।কিবে। কিন্তু আপনি পূর্বব মৃহর্তেই বশিধাছেন যে 
আপনি কেবল অন্ধকাবকেই জানিচেছিলেন, অন্ধকাবকে 
জানিবাব সময়ে আপনাব আহ্জ্ঞান ছিল না--"আমি জানি- 
তেছি* ইহ! আপনাব জ্ঞানের বিষষ ছিল না। হতবাং পাঠক 
দেখিতেছেন বে আত্মাকে নাজানিযাও অন্ধকারকে জান! যায় 
এবকধপ মনে কবা কেবল অনবধানভাব ফল। অন্ধকারে, 
জানিতে গেলেই অপরিহাধাবপে আত্মাকে জানা চাই ১ আম্ম- 
জ্ঞান অন্ধকাব-ভ্ানেব আশ্রয় ও অবলম্বন, অন্ধকার গান 
আত্মজ্ঞানকে ছাডিয়। কোনও প্রকাবেই থাকিতে পাবে ন।। 
এখন আব একটু অগ্রসব হওয়! যাউক। পাঠক চক্ষু 
মেলিয়া কোনও বস্তব দিকে দৃষ্টি নিক্ষেপ করুন্‌, মনে করুন্‌ 
যেন সম্মুখে এক থণ্ড শাদা কাগজ দেখিতেছেন,» কাগজেব শুভ্র 
বর্ণ অদ্ধকারেব স্থান অধিকাব কবিয়াছে। আপাততঃ বোধ 
হঈতে পাবে যে চক্ষু মেপিব1 মাত্রই, কাগজ খণ্ড দেখিব! মাত্রই 
একবাবে বাহা জগতে উপস্থিত হইলাম, অস্তব রাজ্য, আস্ম- 
রাজ্য সম্পূর্ণ রূপে াডিয়! আসিলাম। কিন্তু বাস্তবিক কথ! 
তাহ! নহে, আত্মজ্ঞানের অনাতক্রমনীর় অধিকার এক তিলও 
ছাডাইতে পারেন নাই। অন্ধকার-জ্ঞান সম্বন্ধে আমব! 
যাহ] যাহ] বলিয়াছি, এই বর্ণজ্ঞান সম্বন্ধে সেহ সমস্ত কথাই 
খাটে। ভাবিয়া দেখুন, এই বর্ণকে জানিতে গিয়াও ইহার 
ভ্ঞাতা যে আত্মা তাহাকে অপারহার্য্যরূপে জানিতে হুইতেছে। 
আত্মজ্ঞান যেমন অন্ধকাব-জ্ঞানের অপথিস্থার্য্য আশ্রয়, ইহা বর্ণ- 
জ্ঞানের ও তেমনি অপরিহার্য মাশ্রয, বর্ণজ্ান অন্ধকাবজ্ঞানা- 
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পেক্ষা এক তিলও শ্বাবীন, নিরবলম্ব নভে । “আমি জানিতেছি* 
এই তন্ত্টাকে অবলম্বন ন1 করিয়] বর্ণজ্ঞাঁন সম্ভব শছে। বর্ণকে 
জানিতে গোলই সমগ্র জ্ঞানের বিষয়টী এই ফাভায় "আমি 
বর্ণকে জানিতেছি*। এই বিষয়ে যদি পাঠকের সনোহ হয়, 
পূর্বোক্ত পরীক্ষা! প্রয়োগ করিলেই বুঝিতে পাবিবেন ষে 
'আত্মজ্ঞানকে আশ্রয় না কবিয়াঁও বর্ণন্ঞান হইতে পাবে” এরূপ 
বলা কেবলই অনবধানতাব ফল। 

এই বর্ণজ্ঞান বাইয়া! পাঠক ইহাব স্থলে অন্য কোন 
বিষয়ের জ্ঞানকে বসাইতে পারেন, দেখিবেন বিষয় যাহাই 
হউক না কেন, আত্মজ্ঞান সমুদাধ বিষয়-জ্ঞানকেই সমানভাবে 
অধিকাৰ করে, ইহ] প্রত্যেক বিষয় জ্ঞানেব আশ্রয় হইয়া 
উহ্থার অস্তিত্বকে সম্ভব কবে। ভিন্ন ভিন্ন পবিবর্ভনশীল বিষয়- 
জ্ঞানের মধো আক্মজ্ঞান সাধারণত্বত্ব, ইহাকে অবলম্বন ন] 
করিষ! অন্ত কোনও তত্ই জ্ঞানের বিষয়ীভূত হইতে পারে ন1। 
“আমি জানিতেছি* ইহা ন! জানিয়! অন্ত কোনও বিষয়ই 
জানিতে গারি নাঃ “আমি জানিয়াছিলান” ইহা স্মবণ না 
কবিয়! কোনও বিষয়ই স্মবণ করিতে পারি না, “আমি জানিব”, 
ঈহ1 না ভাবিয! কোনও ভবিষাৎ জ্ঞানলাভের আশ করিতে 
পারি না। সমুদায় জ্ঞান আস্মজ্ঞানরূপ শুত্রে জডিত, জ্ঞানের 
সমগ্র অট্লালিক। আত্মজ্ঞানরূপ ভিত্তির উপর প্রতিষঠিত। আমর! 
এই তত্বেব যে সকল বিশেষ বিশেষ উদাহরণ দিলাম, কেবল 
সেই সকল বিশেষ বিশেষ উদ্দাহবণেই এই সত্য আবদ্ধ নছে। 
এই সত্ত্য বিশেষ বিশেষ স্থলে আবদ্ধ একটী বিশেষ সত্য নহে, 
ইহা একটা বিশ্বজুনীন্‌ অলঙ্বনীয় প্ুত্য। বিশেষ বিশেষ বুতে 


৬ আত্বানাত্ববিবেক | 


যেমন সমুদ্ধাব বৃত্তের সাধাবণ গুণ প্রকাশিত, বিশেষ বিশেষ 
ব্রভুজে যেমন ত্রিভুজ মাত্রেবই সাধাবণ গুণ প্রকাশিত, 
বিশেষ বিশেষ জ্ঞান মাত্রেই তেমনি জ্ঞানের সাধারণ লক্ষণ 
প্রকাশিত। বৃত্ত মাত্রই বেমন কেন্দ্রাপেন্সী, যেমন বেন্দ্র না 
থাকিলে বৃত্ত সম্ভব হয় না, তেখনি আত্মজ্ঞানাক অবলম্বন ন! 
কবিয়। কোনও জ্ঞানই সম্ভব হয ন1। 

পাঠক এখন সমুদায় ইন্ট্রিযগাঁৰ উদঘাটন কবিতে পারেন, 
জগতের নান! বস্তব প্রতি জ্ঞানদৃষ্টি নিক্ষেপ কারতে পারেন । 
চাহিয়] দেখুন, জ্ঞানেৰ সমুদাষ বিষয় আত্মজ্যোতিতে পরি- 
পূর্ণ। সমুদ্রায় জ্ঞানেব উপরে আত্মজ্ঞানের আলোক পডিয়াছে, 
সমুদ্বায় বস্তব আত্মজ্ঞানেব আলোকেই প্রকাশিত হইতেছে। 
যাহা কিছু দেখিতেছেন, সমুদায়ের সঙ্গে “আমি দেখিতেছি,* 
বাহ! কিছু শুনিতোছন, সমুদায়ের সঙ্গে “আমি শুনিভেছি,” 
যাহা কিছু স্পর্শ কবিতেছেন, সমুদাষেব সঙ্গে ণআমি স্পর্শ 
কবিতেছি,” এক কথায়--যাহা কিছু জানিতেছেন, সমুদাষেব 
সঙ্গে “আম জানিতেছি” এই মৃশতন্ব জড়িত বভিয়াছে। এই 
সত্যটী পাঠক বিশেষবাপ উপলান্ধ কাবতে চেষ্টা করুন। 
সত্যটীকে সম্প্রতি সামান্ত বলিয়া বোধ হইতে পারে, কিন্ত 
ক্রমে দ্বেখিবেন, এই সত্যই ব্রহ্গজ্ঞানেব তিত্িমূল। 

এই সতা স্বতঃসিদ্ধ, শ্ুতবাং আমবা ইহার ব্যাখ্য। মাত্র 
কবিলাম, ইহাকে সপ্রমাণ ধধিবার কোন প্রযাসই 
পাইলাম না। যে সত্য সমুদায় সতোব মূল, সমুদ্বায় সত্যেব 
প্রমাণস্থল, তাহাকে আবার কোন মূলেব উপর, কোন প্রমা- 
পের উপর দাড় করান যাইবে? এই ম্বতঃসিদ্ধ সত্য অস্বীকার 
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করিতে গেলে কিরূপ অনসঙ্গতিতে পভিতে হয়, কিরূপ স্ববিবো- 
ধিত1 দোষে দূষিত হুইতে হয়, একটা কথা অস্বীকার কবিয়! 
কিরূপে আবার পরক্ষণেই তাহ! প্রকারান্তরে শ্বীকাব করিতে 
হয়, তাহ। আমব1 দেখাইয়ার্ছি। এই বিষয়ে আর অধিক 
বল1 বোধ হয় নিপ্রমোজন। কোন একটা! বিষয় জানি, অথচ 
তার সঙ্গে নিজেকে জ্ঞাতারূপ জানি না,ইহ1! বলিলে এই কথাই 
বলা হয় যে একট] জ্ঞানলাভ কবি, অথচ সে জ্ঞানটাকে 
নিজের জ্ঞান বলিয়! জানি না। যিনি এই কথ। বলেন তাহাকে 
জিজ্ঞাসা করি যদি জ্ঞান লাভেব সময় জ্ঞানটাকে নিজের 
জ্ঞান বলিয়! ন! জানেন, তবে পরক্ষণেই উহাকে নিজেব জ্ঞান 
বলিয়! বিশ্বাস বরেন কেন? আর উহাকে নিজেব জ্ঞান 
বলির! গ্রতিপন্ন করিতেই বা চেষ্টা করেন কেন? যাহা নিজে 
জানেন নাই, যাহার পবোক্ষ জ্ঞানও পান নাই এবং পাওয়াও 
সম্ভব নহে,মে বিষষ সম্বন্ধে এত অটল বিশ্বান কিরূপে জন্মিল ? 
আপত্তিকাপীকে যদি আমরা বলি যে আপনি আত্মজ্ঞান- 
বিচ্যুত হইয় যাহ1 পিছু জ্ঞান লাভ করিয়াছেন বলিয়া বালতে- 
ছেন তাহ| আপনার জ্ঞান নহে, তবে আপত্তিকাবী কি উত্তর 
কবিতে পারেন? এই কথ! বলিলে আমাদের কোন অপবাধ 
হুক না, কেননা! আপন্তিকাবী নিজেই বলিতেছেন থে জ্ঞান- 
লাভেব্ সময়ে এই দকল জ্ঞানকে তাহার নিজের জ্ঞান বলির! 
বোধ ছিল না); এখন নিজের জ্ঞান বলির! স্মরণ হইতেছে 
ইহা ও বলিতে পারেন না, কেননা যাহা আদবে জানাই হর 
নাই তাহাব স্মন্ণ সম্ভব নহে, যাহা খাওয়া হয় নাই তাহার 
রোমস্থন সম্ভব নহে । আমর! যে আমাদেব জ্ঞানকে নিজের 
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জ্ঞান বলিয়! বিশ্বাস ও গ্রতিপন্ন করিতেছি; তাহার অকাটা 
প্রমাণ এই যে প্রত্যেক জ্ঞানলাভেব সঙ্গে সঙ্গে আমর! 
ইহাকে নিজের জ্ঞান বিয়। জানিযাছি, আত্মজ্ঞান-বিচ্যুত 
হইয়। আমর! এককণ!1 জ্ঞ।নও লাভ বরি নাই, লাভ কব! 
সম্তব৪ মনে করি না। & 

পাঠক লিঞ্ঞাস। করিতে পারেন, সমুদায় জ্ঞানেব সঙ্গেই 
আত্মজ্ঞান থাকে, আমর! সজ্ঞানাবস্থায় কখনও আত্মজ্ঞান- 
বিহ্বীন হই ন, ইহাই যদি মৃত্য হয, তবে উহার বিপরীত কথা 
সত্য বলিয়া বোধ হয় কেন? কেন এরূপ মনে হয়যে 
আমর। সময়ে সময়ে কোন বিশেষ বিষয়জ্ঞানে মগ্ন হইয়া 
আত্মাকে একবাবে তুলিয়া যাই? এই ভ্রমের কারণ এই । 
কোন বিষয় জান।, আব জানি বলিয়। ভাব জানি বলিয়। 
বুঝ।,_এই ছুই শ্বতন্ত্র। জানাট। অনেকস্থলেই সাক্ষাৎ দৃষ্ি- 
ঘটিত, সাক্ষাৎ অনুভব বা আম্মজ্ঞানের ফল, বুঝাটা। সকল 
সময়েই ভাবনা-ঘটিত, পবীক্ষা-ঘটিত। আমরা দেখাইযাছি 
যেনিজেকে জ্ঞাত বলিয! না জাগিলে, প্রত্যেক জ্ঞানকে 
“আমার জ্ঞান* বলিষ! না জানিলে কোন জ্ঞানই সিদ্ধ হয় না। 
এই যে আত্মজ্ঞান, যাহ। প্রত্যেক বিষরজ্ঞানের আশ্রয়রূপে 
বর্তমান থাকে, ইহা প্রত্যক্ষ সাক্ষাৎজ্ঞান। কিন্তু এই তত্বটা 
ষে পরিস্কাররূপে ভাবা, বুঝ1,-- উহা প্রত্যক্ষজ্ঞানের ফল নহে, 
ইহ ভাবনার ফল, আক পরীক্ষাব ফল, চিস্তার ফল। এই 
আত্মপরীক্ষ! অতি কঠিন ব্যাপার , অনেকে ইছা আদবেই 
করিতে পারে ল1। মনটাকে স্থির গম্ভীর করিয়া জ্ঞানের উপ- 
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করণগুলিব দিকে সমন্ত মনৌযোগট! দেওয়া, এই সমুদদায়কে 
ঘন্ন তন্ন কবিধ] দেখিয়! বর্ণনা কবা, এই কার্ধ্য অনেকেব পক্ষে 
একবারেই অসম্ভব। আব ধাহাব। এই কার্য কবিতে পারেন, 
তাহাবাও কিছু সকল সময়ে উন ববেন ন1। গন্ভীব চিন্তাশীল 
দ্রাশনিকও কিছু সঞ্ষল সময়ে আত্ম-পরীক্ষাৰপ অণুবীক্ষণ 
হাতে কবিষা বসিষা! থাকেন না, কাজে কাজেই, আত্মজ্ঞান- 
রূপ প্রত্যন্ষজ্ঞান সমুদায় জ্ঞানের সঙ্গে জভাইয়! থাকিলেও 
আত্মপবীক্ষার ফল যে আম্মোপলন্ধি, তাহ! সকল সময়ে ঘটে 
না। পাঠক আ্মজ্ঞান ৪ আত্মোপলন্ধিব এই প্রভেদ বুঝিলেই 
বুঝিতে পাবিবেন আমাদের আলোচিত সত্যটা কেন সকল 
সময়ে সভ্য বলিয়া বোধ হয না। আম্মজ্ঞান মৌলিক, সহজ, 
সুলভ, সাধাবণ , ইহ1 চিন্তাশীল ও চিন্তাহীন সকলেবই হস্ত 
গত , তাবনাযুক্ত ও ভাবনাশুন্ত সকল সমযেই উহা প্র্কাশিত। 
কিন্ত আত্মোপলন্ধি ভাবনার ফল, আসম্মপরীক্ষাব ফল,» ই] 
কেবল চিন্তাশীল ব্যক্কিরই প্রাপ্য, ইহা কেবল ভাবনাযুক্ক 
সময়েই আবত্ত হয। আমবাঁ অধিকাংশ সময়ই তাবন'শৃন্ 
থ!কি, অধিকাংশ সময়ই আত্মপবীক্ষা হইত বিবত থাকি, 
তাহ্াতেই বোধ হয় যেন অধিকাংশ সমমহ ন্াম্জ্ঞান-বিবহিত 
হুইষা থাকি, যেন অ ধকাংশ সময় কেবল বিষধজ্ঞানেই মগ্ন 
থাকি। কিন্তু বাস্তবিক কগ! এই যে, সেই সেই সময়ে আমা- 
দের আত্মোপলন্ধিই ভয় না, আস্মজ্ঞান অবশ্ঠই থাকে। 
“আমি জানিতেছি,* *জ্ঞানটা আমাব” এই তত্ব মূলেন! 
থাকিলে কোন তত্বই জানিতে পারতাম না। 
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এখন আমরা আর একটি শ্বতঃসিদ্ধ মৌলিক তত্বের 
ব্যাখ্যার প্রবৃত্ত হইতেছি ; পাঠক বিশেষরূপে মনোনিবেশ 
ককন্। পাঠক যখন বিষয়গ্ঞান ও বিষয়চিস্তা হইতে বিষুক্ত 
₹ঠয়া আত্মাকে উপলব্ধি করিতে চেষ্টা করিতেছিলেন, তখন 
দেখিয়! থাকিবেন যে মাত্মাকে সম্পূর্ণরূপে বিষয়চিন্ত! হইতে 
মুজ কবিতে পাবেন নাই। ইন্দ্রিযেব সাহ্াযো যে সকল 
জডবস্ত্ জ্ঞানগোচর হয় সে সমস্তই জ্ঞানবাছ্য হইতে তিরো- 
হিত হইয়া থাকিবে, সমুদায় ইন্দিয়াক্রয়া বন্ধ হইয়া! থাকিবে, 
সমুদয় জডবস্তর চিন্ত! তিবোহিত হইয়া থাকিবে, মন নান! 
ভাবে আন্দোলিত না হইয়া স্থির গম্ভীর হইয়1 থাকিবে। 
কিন্তু তথাপি আত্মাকে সম্পূর্ণরূপে বিষষচিন্তা হইতে মুক্ত 
কবিতে পারেন নাই। সমুদায় বিষয়চিন্তা চপিষ! গেলেও 
অন্ধকার আম্মাব সাথী হইয়া বহিল। এই অন্ধকারকে জড* 
বস্ত না বলিতে পারেন, কিন্তু জভ না হইলেও ইহা একটি 
বিবষ । ইঠ1 বাহ্বিষয় কি অন্তর্বিবয়, জ্ভীর গুণ কি মানসিক 
গুণ, সে বিষয় আমবা! এখন কিছুই বলিতেছি না। হয়তঃ 
পবে দেখা যাইবে যে ইভ] আত্মা হইতে শ্বতন্ত্র শ্বাধীন কোন 
বস্ত নভে, উহ! আত্মাকে ছাভিয়। থাকিতে পারেনা) কিন্ত 
এই সকল বিষয় আমরা এখন কিছু বলিতেছি না, আমর! 
এখন কেবল এই মাত্র বপিছেছি যে ইহা একটা বিষয়, ইহ] 
বিষয়ী নহে, আত্মা নহে; আত্মা সাঙ্গ ইভাব গ্রাতেদ আছে, 
একটু দ্বৈতভাব আছে । আত্মার আত্মজ্ঞান আর অন্ধকার-জ্ঞান 
এক বস্ত নহে; আত্ম! অন্ধকারকে জ্ঞানিতে গিয়া নিজ হইতে 
প্রভেদ করা যার এমন একটি বস্তকে জানিতেছে, তাই আত্মা 
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ঘলিতেছে যে সে নিজেকে জানিতেছে আর অন্ধকাঁবকে জানি- 
তেছে। আত্মজ্ঞানে আর অন্ধকাঁর-্দ্রানে বর্দি কোন প্রতেদ 
নম! থাকিত, তবে অন্ধকাব-জ্ঞান তিবাচিত হইবার সঙ্গে সঙ্গে 
আত্মজ্ঞানও তিরোহিত হইত, তাহ! হলে আত্মা অন্ধকারকে 
ছাড়িয়া আমাদের পূর্ব দৃষ্টান্ত-স্থানীয় গু'ভবর্ণ বা অন্য কোন 
বিষয়কে জানিতে পারিত না। ইহাতেই বুঝ। যাইতেছে যে 
অন্ধকার-জ্ঞান প্রকাঁশিত হইবাব সময়ে এই জ্ঞান আত্মজ্ঞানেত্র 
সহিভ সংযুক্ত হুইয় প্রকাশিত হইয়াছিল বটে, কিন্তু ইহ! 
আত্মজ্ঞানের নহিত অভিন্ন নতে ১ এই ছুই জ্ঞানের মধ বেশ 
একটু প্রভেদ আছে। তাই বলিতেছিলাম ঘে অন্ধকার-জ্ঞান 
কোন জড বস্ত না হইলেও ই1 বিষয়, ইহাকে বিষয়ী হইতে 
প্রতেদ কব! যায়। এখন আমাদের বক্তব্য এই যে আত্মা 
যতই বিষমজ্ঞান বিবতিত্ত হইতে চেষ্টা! করুক ন1 কেন, যতই 
একাকী হইতে চেষ্টা করুক না কেন, ইহা! কোন ক্রমেই সম্পূর্ণ- 
রূপে বিষয়জ্ঞান-মুক্ত হইতে পাবে না ১ €কান না কোন বিষষ- 
জ্ঞান বা বিষয়-চিস্ত।নিত্যই ইহার আত্মজ্ঞানের সারণী হইয়! 
থাকে। কেবল থাকে বলিলে সব বল! হইল ন।,_-থাঁকিবেই 
থাকিবে, থাকা অপবিহার্ষ্য। যেমন দেখ! গিয়াছে থে আত্ম- 
জ্ঞান বিষয়জ্ঞানের অপরিহার্য আশ্রয়, আত্মজ্ঞান আশ্রয়রূপে 
না থাকিলে কোন বিষষজ্ঞানই সম্ভব হয় না, তেমনি ইহাও 
সত/ যেকোন না কোন বিষয়জ্ঞানকে অবলম্বন না করিয়! 
আত্মজ্ঞান গ্রকাশিত হইতে পাঁরে না, কোন না কোন বিষয়- 
জ্ঞান না থাকিলে আত্মজ্ঞান সম্ভব হয় না। কোন না কোন 
বিষয়ের লহিত নিজ্েব প্রভেদ না জানিলে আত্মা নিজেকেও 
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জানিতে পাবে না। ছুট সতো বিশেষ প্রভেদ এই যে আত্ম- 
জ্ঞান প্রত্যেক বিষয়জ্ঞানের নিত্য আশ্র়, নিত্য সঙ্গী, আত্মা 
প্রত্যেক ব্ষিষের সন্ত নিত্য জ্ঞেয়; কিন্তু কোন বিশেষ 
বিষয় আত্মজ্ঞানের নিত্য সঙ্গী নহে। একটা কিম্বা কতক- 
গুলি নিদ্দিষ্ট বিষয়কে যে আত্মার সঙ্গে সঙ্গে নিত্যই জানিতে 
হইবে তাহা নহে । কথাটা! এই যে বিষয়! যাহাই হউক ন! 
কেন, কোন ন। কোন একট] বিষয়কে সঙ্গে সঙ্গে না জানিলে 
আত্মাকে জানা যায় না। কেহ বলিতে পারেন যে তিনি 
উল্লিখিত আয্মোপলন্ধিব সময়ে অন্ধকাব-জ্ঞানকে ও অতিক্রম 
কবিতে পারেন, তখন অন্ধকাবও তাহার জ্ঞানের বিষয়ীভূত 
থাকে না। উহা কিছুই আশ্চর্যের বিষয় নহে। যে জন্মান্ধ 
তাহার হয়তঃ অন্ধগাববোধ ও নাই। কিন্তু সে হয়তঃ অন্ধ- 
কারেব স্থলে কোন স্পর্শ বোধ অনুভব করে, হয়তঃ ষে আদনে 
সে উপবিষ্ট সেই আসনেব ম্পর্শনোধ কবে, অথবা কোন স্পৃষ্ট 
ব! শ্রত বিষয়ের অস্ফ,ট স্থৃতি তাহার মনকে আশ্রয় করিয়। 
থাকে। যেমন চক্ষুশাণী ব্যক্তৰ পক্ষে আলোকে অভাব 
অন্ধকার একট! অন্থভব বপে জ্ঞানের বিষদীভূত হয, তেমনি 
হয়তঃ চক্ষুবিহীনের পক্ষে শব্দের অভাব স্তবূত1, ব! স্পর্শের 
অভাবরূপী কোন অবস্থা একট! অগ্ভুভবকপে তাহাব নির্জন 
চিন্তার সঙ্গী হয়। আদত কথাটা! এই যে কোন ভাবাত্মবক 
বিষয়ই হউক আর অভাবাত্মক বিষয়ই হউক, কোন বাহ্থ 
বিষয়ই হউক আর কোন মানসিক ভাব ব। অবস্থাই হউক, 
কোন কাধ্যের চিন্তাই হউক আর অকার্ষ্যের চিন্তাই হউক,-_ 
যাহ! কিছুর সঙ্গে আত্মার একটু প্রভেদ আছে,একটু 'দ্বৈতভাব 
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অছে,-এরূপ কোন বিষয় আত্মজ্ঞানেব নিত্য সঙ্গীরপে 
থাক চাই। আত্মা যেনিক্গেকে একাকী জানিতে পাবে না 
ইহাব কারণ পাঠক কি!ঞচং চিন্তা কবিলেই বুঝিতে পাবিরেন ॥ 
আত্ম। যে নিজেকে জানে সে কিরূপে জানে 1--জ্ঞাতারপে। 
আত্মা যে-কোন বিষযই জানুক, প্রত্যেক বিষয়েব সঙ্গে 
নিজেকে সেই বিষয়ের জ্ঞাতারপে জানে। ইহা আম্মজ্ঞান 
যে-কোন বিষসজ্ঞানের সঙ্গে প্রকাশিত হউক, এই আত্ম 
জ্ঞানে আকার এই--মামি জ্ঞানা। আত্মা নিজেকে 
জ্ঞাতারূপেই জ্ঞাত হয়। কিন্তু জ্ঞাতা কথাট! সম্বন্ধবাচক) 
জ্ঞাত হইতে গেলেই জ্ঞাত বিষষ চাই, কোন বিষয় জানিতেছে 
1! এমন জ্ঞাতাব অ্তিত্ব সম্ভব নয়) এমন জ্তঞাতার কোন অর্থই 
মাই। কোন পাঠক বলিতে পারেন আত্মা কি নিজেকে 
নিজেব জ্ঞতাবপে জানিতে পাবে ন1? হাঃ তা পাবে, কিন্তু 
আত্মা নিজেকে জানিতে গেলেই অন্তভঃ কোন বিশেষ অবস্তা 
পন্ন বলিয়া লানে; আস্মা নিজেকে জানিতেছে অথচ কোন 
ব শেষ অবস্থাপন্ন বলিষা জানিতেছে না, ইহা অসম্ভব । এই 
যে বিশেষ অবস্থা ইহাও একটি বিষষ। কোন জভবস্ত যেমন 
বিষয়, "মামি কোন জভ বস্তু প্রত্যক্ষ করিতেছি না” এই 
চিন্তাও তেমনি বিষষ ১ স্থখ দুঃখাদি অন্থতব যেমন বিষয়, 
'আমি স্ুখছুঃখাদি কিছুই অনুভব করিতেছি না” ইহাও 
তেমনি বিষয়) আমব1! “বিষয় কথাটাকে যখন এরূপ 
প্রশস্ত অর্থে ব্যবহার কবিতেছি তখন আলোচ্য সত্য সম্বন্ধে 
পাঠকের আপত্তি থাকিবাৰ কো কারণ নাই। তথাপি সন্গোহ- 
প্রবণ পাঠককে সন্পূর্ণবপে নিঃসন্দি্ধ করিবাব জন্ত আমর! 
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একটী দৃষ্টাত্ত দ্বাব৷ দেখাইতেছি যে ৭বিষয়জ্ঞান ব্যতিত আত্ম- 
জ্ঞান থাকিতে পারে,-কোন বিষয়কে ন! জানিয়াও আত্ম! 
নিজেকে জানিতে পারে--এই কথ। নিতান্তই অসঙ্গত, 
একান্তই স্ববিরোধী । যদি কোন পাঠক বলেন, "আমি কোন 
বিশেষ সমযে কেবল নিজেকে জানিয়াছি, অন্ত কোন বিষয়কে 
তখন জানি নাই, নিজেকেও কোন বিশেষ অবস্থাপর বলিয়। 
জানি নাই,” তবে আমব! পৃর্বববৎ বলি এই কথাব প্রমাণ কি? 
ইহার প্রমাণ অবশ্ত স্তি। পাঠকের ম্মবণ হইতেছে যে সেই 
ময়ে তিনি কেবল নিঙ্গেকেই জানিতেছিলেন, আর কোন 
বিষষকে জানেন নাই; তবেই হল যে তাহার তখনকার 
সমস্ত জ্বানটুকু এই ছিল--“আমি কেবল নিজেকে জানিতেছি 
শ আর কিছু জানিতেছি না”। পাঠক দেণিতেছেন যে 
এই জ্ঞানের প্রথমাংশেব “কেবল? কথাটার মধ্যেই দ্বিতীয়াংশ 
টুকু নিছিত বহিয়াছে, আমর! কেবল ম্পষ্টতাব জন্ত ইহাকে 
স্যতন্ত্রভাবে লিখিলাম। এই জ্ঞান যে নির্জল1 আত্মজ্ঞান 
নহে, ইহার মধ্যে যে একটা স্পষ্ট বিষয়জ্ঞান রহিয়াছে 
তাহাও সহজেই দেখা যাইতেছে, সে বিষয়টি আত্মার 
অতিরিক্ত-অন্য-বস্তর-অভাববোধ। এই অভাববোধকে আত্মার 
একটী অবস্থা বল! যাইতে পারে, কিন্তু আত্মজ্ঞানের সহিত 
যখন ইহার কিছু গ্রনেদ আছে, কিছু দ্বৈতভাব আছে, 
তখন ইহাকেও বিষয়ের মধ্যে গণ্য কবিতে হইবে। সুতরাং 
পাঠক দেখিতেছেন যে তিনি যে পুর্ব মুহূর্তে বলিতেছিলেন 
ধে তিনি শুদ্ধ নিজেকে জানিতেছিলেন, নিজেকে কোন 
বিশেষ অবস্থাপন্ন বলিয়াও জানিতেছিলেন না, ইহ! নিতান্তই 
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অসঙ্গত কখা। যাহ! হউক, আর একটু হুক্মরূপে ভাবিলে 
পাঠক দেখিতে পাইবেন 'আত্মার-অতিরিক্ত-অন্ত-বস্তর অভাব- 
বোধ+ ইহার মধ্যে অন্ততঃ কোন একট] বিশেষ বিষয়ের 
ভাবনা থাঁকে। "আমি কোন বিষয়কে জানিতেছি না” এই 
ভাবনা করিতে গিয়া! আত্ম! অপরিছার্যযক্ূপে বিষয়-জগতের 
প্রতিনিধিরূপে কোন একট! বিষয়কে চিন্তা কবে। আকাশ, 
জমি, বৃক্ষ, জীব, কাগজ, কলম, মুখ, ছুংখ এইবপ কোন 
একট] বস্তর চিন্তাকে অবলম্বন ন! কবিদ্লা আমি কোন বিষজ়্ 
জানিতেছি না,» এই চিন্ত! আসিতে পারে না। ক্তরাং দেখ! 
যাইতেছে যে কোন না কোন বিষয়-ভাবন। আত্মজ্ঞানেব নিত্য 
অপরিহার্য সঙ্গী । কোন একটা বিষয় হইতে নিজেকে গ্রাভেদ 
মা করিয়। আম্মা নিজেকে উপলব্ধি কবিতে পারে না। 

'আঁমব] জ্ঞানের ছুটী মূল নিয়ম ব্যাথ্য। করিলাঁম। আমাদের 
বর্তমান উদ্দেস্ত সিদ্ধির জন্ত ঘতটুকু জ্ঞানতত্বেব আলোচন! 
করা আবশ্তক, ততটুকু কবিলাম। এখন অস্তিত্ব-তত্ব আলো- 
চন! করিৰব। এই অস্তিত্ব-তত্ব আলোচন] কক্ষিবাব পূর্বে 
জ্ঞান ও1বশ্বাসের সম্বন্ধ বিষয়ে ছুই একটি কথ! বল! আবশ্তক। 
বিশ্বাস ছুইপ্রকাব,--জ্ঞানগত বিশ্বান ও অন্ধবিশ্বাস। যে- 
কোন উপায়েই হউক, কোন বিষয়কে জানিয্া তাহাতে 
যেবিশ্বাস জন্মে, তাহাই জ্ঞানগত বিশ্বাস। এই বিশ্বাসই 
প্রকৃত বিশ্বাস। এই বিশ্বাস জ্ঞানের অপরিহার্য্য ফল, জ্ঞান 
লন্ধ হইলে এই বিশ্বাস আপনা হইতেই আসে, ইচাব জন্ত 
তপন্তা করিতে হয় না, অন্ত কোন সাধন অবলম্বন করিতে 
হয় না) ইছার একমাত্র সাধন ভান। আর একপ্রকার বিশ্বাস 


5১ আত্মানাত্-বিবেক। 


লামক বস্ত আছে যাহ। বাস্তবিক বিশ্বাস ননে, বিশ্বীসেব ছায়া! 
মাত্র। এই বিশ্বাস জানার অপেক্ষা বাখে না, বুঝার অপেক্ষ1 
রাখে নাঃ কেবল জনশ্রুতি বা হৃদয়ে কোন ভাবকে আশ্রত্ব 
কবিয়! মনে উদ্দিত হয। জান! বুঝাব অপেক্ষ! বাখা দূত 
থাক্‌, যাহা কোন প্রকারেই জানা যায় না, কোন গ্রকাবেই 
ভাবা যায় না, যাঁতা ভাবিতে গেলে কেবলই অসঙ্গতিতে, 
কেবলই শ্ববিবোধিতাঁতে জডত হইতে হয, এই অন্ববিশ্বাস 
রূপ মিথ্যাবিষয়কেও আশ্রম কবে। যাহা জান। যায় না, 
ভাবা যায় না, তাহাতে অবশ্ত প্রকৃত বিশ্বাসও জন্সিতে পান্ধে 
না, তাই বালতেছিলান যে উল্লিখিত অন্ধবিশ্বাদ বাস্তবিক 
বিশ্বাস নহে, বিশ্বাসেব ছাষা মাত্র,-বিশ্বাস কবি” এই কল্পন। 
মাত্র । এই পুস্তকের প্রাঠকদিগেব মধ্যে যদি এই অন্ধবিশ্বাসেনর 
পক্ষপাতী কেহ থাকেন, ভিনি এই মুহুর্তেই পুস্তকখান। বাখিয়! 
দিতে পাবেন, তাহার জন্ত এই পুস্তক নহে। যিনি অন্ধবিশ্বাসে 
পরিতৃপ্ত, যিনি অন্ধবিশ্বীকে বিশ্বাস করেন, বিস্ুদ্ধ জ্ঞানলাত 
তাহাব পক্ষে অসম্ভব। জ্ঞানলাভে প্রবৃত্ত হইলেও অন্ধবিশ্বাম 
তাহাকে পদে পদে প্রতাবণ| করিবে। পাতালনিবাসী 
অহীরাবণ পিতা দশরথের বেশ ধবিয়াই আস্মক, আব মিত্র 
বিভভীষণের বেশ ধবিয়াই আহ্বক্‌, সে রাঁম লক্ষণের মহাশক্র। 
অন্ধবিশ্বামসহজজ্ঞানেববেশ ধরিয়াই আস্মক্‌, আব আধ্যা- 
আ্বিক অভিজ্ঞতার নাম করিয়াই আন্মক, ইহ! সমুদায় 
রিশুদ্ধ জ্ঞানের- স্তরাং বিশুদ্ধ ব্রহ্গজ্ঞানেবও--বিষম শক্র। 
থে পাঠক বিশ্বাস সম্বন্ধে জ্ঞানের সাক্ষ্য মান্ত করিতে প্রস্তুত, 
এবং কেবল জ্ঞানের কথা শুনিয়া! চশিতেই প্রস্তত, তিনি 


জড ও আত্ম! । ১৭ 


আমাদের সঙ্গে চলুন, দেখি আত্মজ্ঞান ও বিষয়জ্ঞানেব মধ্যে 
্রহ্মজ্ঞানকে খু'জিয়! পাই কি না। 





€০স্স্স্প্প্প্পিসীশস 


দ্বিতীষ পবিচ্ছেদ__জড ও আত্ম! । 


পুর্ব-ব্যাখ্যাত সত্যের আলোকে এখন জড জগৎ ও আত্মার 
সহিত জড জগতের সম্বন্ধে বিষয় আলোচন! করা যাঁক্‌। 
পাঠক ইতিপুর্ব্বেই দেখিয়াছেন প্রতোক জ্ঞানেব বিষয় আত্ম- 
জ্যোতিতে পবিপূর্ণ, আম্মজ্যোহিহে প্রকাশিত। পাঠক এই 
সত্য এখন বিশেষদপে উপলব্ধি কবিতে চেষ্টা করুন্। এই 
যে কাগজ, কালি, দোয়াত, কলম, টেবৃল, প্রভৃতি দেখিতেছি, 
এই সমস্ত বস্তব দর্শন আমার দর্শন, দৃষ্টরূপ গুলি আমাব দৃষ্রি- 
রূপ জ্ঞানের সহিত নংবদ্ধ বাঁহয়াছে, যাহা দেখিতেছি তাহ! 
আমাবই দৃষ্টিব বিষয়রূপে বর্তমান বহিষাছে। এই যে কলম, 
কাগজ, টেব্ল স্পর্শ কবিতেছি, এই স্পর্শন আমারই স্পর্শন, 
ম্ৃষ্ট বন্ত গুলি আমাৰ ম্পর্শজ্ঞানেব সহিত সংবদ্ধ রহিয়াছে 
আমার স্পর্শজ্ঞানের বিষয়রূপে বর্তমান রহিযাছে। এইরূপে 
যাহাই প্রত্যক্ষ করিতেছি সমুদায়কেই জ্ঞানের সহিত, জ্ঞানরূপী 
আত্মার সহিত ঘনিষ্টভাবে মংযুক্ত সংবন্ধ বলিয়া! জানিতেছি। 
এই সমুদাষকে যখন প্রত্যক্ষ করি না, তথনও ইহাদের বিষষ 
ভাবিতে গেলে, ইহাদের অস্তিত্ব কল্পনা! কবিতে গেলে ইছা- 
দ্িগকে কেবল জ্ঞানের দহিত সংবদ্ধ বলিয়াই ভাবিতে পারি। 
ভাবন! জ্ঞানের উপকরণ লইফ়াই কার্ধ্য করে। ভাবন! জ্ঞানের 


১৮ আত্বানাত-বিবেক। 


উপকবণ গুলিকে নানা প্রকারে নাড়া চাঁডা করিতে পারে, 
নানা প্রচাৰে ভাঙ্গাচুরি কবিতে পাবে, নানা প্রকারে সংযুক্ত 
বিযুক্ত কবিতে পাবে, কিন্তু নৃন্তম উপকরণ গভিতে পাবে ন1। 
অভ বস্তর বিষয় যাহা কিছু আমর! জানি, ইহাদের যে-কোন 
ন্বপ, যে-কোন গুণ, যে-কোন অবস্থ। আমব! জানি, সমুদায়েরই 
সাধাৰণ লক্ষণ এই যে এই সকল ক্ূপগ্ণ বা অবস্থা জ্ঞাত 
বিষয়” _জ্ঞানরূপী আত্মার বিষধীভূত বস্ত। সুতরাং ভাবনাও 
ইহাদিগরকে কেবল জ্ঞাত বস্ত্র, কেবল জ্ঞানরূপী আত্মার বিষয়ী- 
ভূত বন্ত বলিয়াই কর্পন। কবিতে পাবে । যদি ভাবনাব নৃতন 
উপকবণ গ্াভবার শক্তি থাকিত, তাহা! হইলেও তাহ! ভাবনার 
বিষয়ীভূত বস্তই হইত, ভাবনাকাবী আত্মণর বিবধীভৃত বস্তুই 
হইত; জ্ঞানের সহিত অসংযুক্ত--জ্ঞান হইতে শ্বতন্ত্র স্বাধীন 
বন্য তইত না। সুভবাং পাঠন দেখিতেছেন যে যাহাদিগকে 
আমর! জডবস্ত বলি, তাহ! জ্ঞানবপী আত্মা হইতে বিধুক্ত 
'অনংযুক্ক শ্বতন্ত্র বলিয়া আমবা জানিও না, ভাবিতেও পারি 
না। জ্ঞাতা হইতে জ্ঞাত বিষয়কে প্রভেদ কবিতে পাবি বটে, 
কিন্তু পৃথক কবিতে পাবি না। প্রভেদট! যাহ! তাহ। জ্ঞানর 
ভিতব, জ্ঞানের বাহিবে নছে। জভ-জ্ঞানবগ সম্ব ন্ধব দধ্যে 
জডের জ্ঞাতারূপী আম্মা এক দিক্‌, আর বিযষপী জড আর 
এক দিক্‌; আত্ম জ্ঞাতা) জভ জ্ঞাত ১ কিন্ত এই প্রভেদ জ্ঞানের 
ভিতন্নকার গ্রভেদ, এই প্রভেদ জ্ঞানের বাহিবে খাটে না, 
জ্ানন্ধপ সম্বন্ধ হইতে বিচ্যুত হইলে,_জ্ঞাতাব জ্ঞাত বিষষরূপে 
প্রতিভাত না হইলে জভ জ্ঞাতও হইতে পারে, ভাবিতও হইতে 
পারে না। এখন কথ! এই যে যাহ! আমবা জানি না, এবং 


জড় ও আত্মা । ১৯ 


যাহা! ভাবিতেও পাবি না, যাঁত1 ভাবা অসম্ভব, তাহ! বিশ্বাস- 
যোগ্যও নহে, এবং গ্রকুত পক্ষে তাহ! বিশ্বীস করাও অসম্ভব £ 
অথচ লোকে মনে কবেষে তাহা বিশ্বাস কর! যায় এবং 
বিশ্বান করিতেছে। বাস্তবিক কথা এই যে লোকে তাহ! 
বিশ্বীন করে না, কেবল মনে করেষে বিশ্বাম করে। জড় 
বস্তকে জ্ঞান-বিচ্যুত বলিয়। জানিও না, ভাবিতেও পাবি না) 
জ্ঞানে ও ভাবনায় জড় আত্মার সহিত অবিচ্ছেদ্য সম্বন্ধে আবদ্ধ, 
অথচ লোকে মনে করে যে অস্তিত্ব বিষয়ে ইহ] জ্ঞান হইতে 
ত্ব(বীন, শ্বতন্তর-কোন জ্ঞানের বিষয়ীভূত্ত হউক আর নাই 
হউক, জড একাকী থাকিতে পারে। ইহা কেবল একটা! 
মনে কর! মাত্র, ঠিক মনে করাও নয়, একটা কথার কথা 
মাত্র। এই কথাৰ কথাটা কেমন কবিয়া আসিল তাহা 
আমরা পবে বুঝাইৰ। এখন পাঠক বিশেষ বরিয়! বুঝুন যে 
ইহা! একটট্টীঅসাব কথার কথা মাত্র, একটা ভ্রান্ত অযূলক 

হঙ্কার মাত্র। এই বংস্কারট! পোষণ কবিতে গেলেই যে 
নিতান্ত অসঙ্গতিতে জডিত হইতে হয়, নিতান্তই শ্ববিবোধিত!| 
দোষে দৃষিত হয়; তাহা আমর। দেখাইতেছি। অডবস্ত 
ঘতই ভিন্ন ভিন্ন প্রক্কতি বিশিষ্ট হউক না কেন, ইহাদেব সাধা- 
রণ লক্ষণ এই যে ইহার! জ্ঞত বস্ত্র। আমাৰ হস্তস্থিত কলমটার 
বিষয় কি জানি? কি ভাবিতে পারি? এই জানি যে ইহ। একটা 
বর্ণ বিস্তৃতি কঠিনতা৷ মস্থণত! প্রভৃতি লক্ষণযুক্ত বস্তঃ কিন্তু 
এই মস্ত লক্ষণই জ্ঞান-সাপেক্ষ, জ্ঞানে আশ্রিত। “বর্ণ” অর্থ 
যাহ! দেখা যায়,-একটা দৃষ্ট বিষষ , ইহাকে ভাবিতে গেলেও 
একটা দৃষ্ট বিষয় বলিয়াই ভাবিতে হইবে। কঠিনতা মস্যণতাও 


২ আত্বানাত্ব-বিবেক। 


তেমনি জ্ঞাত বিষয়--ল্পৃষ্ট বিষয় ; ইহাদিগকে ভাঁবিতে গেলেও 
ৃষ্ট বিষয় বলিয়াই ভাবিতে হইবে । তেমনি বিস্তৃতি ও দর্শন 
ও ক্গর্শনেধ সহিত জ্ঞাত একটা বিষয়; ইহ্াকেও কেবল 
জ্ঞাত বলিয়াই ভাবা যাষ, এই জ্ঞাতত্ব ভিন্ন এই সকল 
গুণ সম্বন্ধে আর কোন ধারণাই আমার্দের নাই, সুতরাং 
ঘি নিশ্বাস করিতে হয় যে এই সকল লক্ষণযুক্ত বস্ত 
জ্ঞান-বিচযুত হইয়া আছে, ইহ! আঁনাব বা অন্য কোন জ্ঞানের 
ব্ষিয়ীভূত নয় অথচ আছে, তবে এই অসঙ্গত অর্থহীন কথ! 
বিশ্বা করিতে হয় যে দৃষ্ট বা দর্শনগোচব বস্ত অদৃষ্ঠ হইয়! 
আছে, ম্পৃষ্ট বা ম্পর্শগাচর বস্ত অন্পষ্ট হইয়া! আছে। 
লৌকিক চিন্তা এমনই ভ্রান্তি জালে জদ্ডিত যে ইহা এই 
সকল অসঙ্গত ম্ববিবোধী বাক্যকে'ও বিগ্বাসযোগা মনে কবে। 
বাস্তবিক কথাট1 এই যে কলমট। যখন নিজেব জ্ঞানের অগো- 
চর থাকে, তখনও লোকে ইহাকে দৃষ্ট, স্পষ্ট জ্ান্তী বলিয়াই 
ভাবে, এপ্ধীপ না ভাবিলে ভাবনাই হইতে পাবে না; কিন্ত 
নিজের ব্যক্তিগত ক্ষুদ্র জ্ঞান ছাডা কোন জর্বব্যাপী নিত্য 
জ্ঞানেব স্পষ্ট ধারপ| নাকি নাই, তাই বাধ্য হইযাই মনে করে 
যে কলমট! আছে অথচ ইহ1 কোন জ্ঞানেব বিষষীভূত নহে, 
কোন জ্ঞানরূপী আত্মার আশ্রিত নহে। পাঠক এই দৃষ্টাস্তের 
অনুরূপ কতিপয় দৃষ্টান্ত লইয়া! কিঞ্চিৎ ভাবিলেই বুঝিতে 
পারিবেন যে কোন জড় বন্ত আছে, অথচ ইহা কোন জ্ঞানের 
বিষয়ীভূত নহে, ইহা! জ্ঞানরূপী আত্ম! হইতে স্বাধীন স্বতন্ত্র 
ভাবে আছে? ইহ! নিতাত্তই অসঙ্গত অর্থহীন কথ!। জড় 
বস্তর পক্ষে থাকা আর জ্ঞাত হওয়। একই কথা,স্পজ্ঞাত হুওয়া- 


জড ও আত্মা। ১ 


তে ইহার অন্থিত্ব, ভ্ঞাঁত না হইয়! অন্ত প্রকারে থাকা, 
ভ্ঞানবপী আত্ম। হইতে স্বাধীন ম্বতন্ত্রভাবে থাক! ইহার পক্ষে 
অসম্ভব । 

আমবা ক্রমে জডেব প্রত্যেক গুণ, এবং কোন কোন 
দার্শনিক জভীয় আধাব নামক যে বস্তু কল্পনা কবেন, তদ্বিষয়ে 
বিশেষ আলোচন। করিয়। দেখাইব যে জডজ্ঞান হইতে স্বতন্ত্র 
ত্বাধীন বস্ত নহে,-জ্ঞান জডেব নিত্য অপবিহার্ধয আশ্রয় । 
কিন্ত তৎপূর্ববে জড সম্বন্ধে যে লৌকিক ভ্রম দেখিতে পাওয়া 
যায়, জডকে যেজ্ঞান হইতে শ্বাধীন শ্বতন্ত্র বস্ত বলিব কর্ন! 
ফর] হয, এই ভ্রমেব কাবণ প্রদর্শন কবিব। এই ভ্রমেব মূল 
ফাবণ আত্মার প্রকৃতি সম্বন্ধে ভ্রান্ত সংস্কাব। অশিক্ষিত 
চিন্তাহীন লে(ক শরীরকেই আত্মা বলিষ। মনে ববে , আমি, 
ধলিতে শবীরকেই ভাবে। ষাহাব!1 বুঝিয়াছেন আত্ম! নিরাকার, 
অভোতিক, তাহাদেব অনেকে কিয়ুৎপবিমাণে ভ্রমমুক্ত হুইয়া- 
ছেন বটে, কিন্ত অনেকেই মূল ভ্রম হুইতে সম্পূর্ণরূপে মুক্ত 
হইতে পাবেন নাই। এই শ্রেণীব লোকদের নিবাকারত্ব 
অভৌতিকত্ব সম্বন্ধে পবিস্কাব ধাবণ! নাই; ইহাব! আত্মাকে 
নিরাকার ভৌতিক বলিযা ও ইহাতে প্রকারান্তরে সাকারত্ব 
ভৌতিকত্ব আরোপ করেন। ইহার! মনে করেন আত্মা 
একটী বিশেষ দেশখণ্ডে আবদ্ধ একটা স্ুক্ম বস্ত বিশেষ। আত্ম! 
ধখন একটা ক্ষুদ্র দ্েশখণ্ডে আবদ্ধ একটা ক্ষুদ্র বস্তু, তখন 
কাজেই এই দেশখণ্ডের পক্ষে যাহা বাহির, বাহা কিছু এই 
দেশখণ্ডের বাছিবে আছে, সে সমস্তই আত্মাব বাহির়ে। বে 
মমস্তকে আত্মার সহিত অচ্ছেদ্যভাবে সংযুক্ত বস্ত বল1, আত্মার 


হ্২ আত্মানাত-বিবেক ! 


আশ্রিত বস্ত ৰলা কেবল দার্শনিক প্রলাপ মাত্র। এইকপে 
জড়ে আত্মবোধ করিয়া, আত্মাতে জড়ীয়গুণ বিস্তৃতি ও আয়তন 
আরোপ করিতে গিয়া লোক অধ্যাত্মজগতের গভীর সত্যের 
লম্বপ্ধে অন্ধ হয, নিজের অজ্ঞানতা ও চিন্তাহীনতা-প্রস্থত 
সংস্কারকে “সহজক্ঞান* বলিয়। বিশ্বান করে এবং জ্ঞানী* 
দিগের হুক্ম জ্ঞানদৃষ্টি-ঘটিত সত্যকে বুঝিতে না পাবিয়া ইভাকে 
অবোধা প্রলাপ বাক্য বলিয়! মনে করে । এই শ্রেণীর লোকের! 
দেখেন না বে আত্মাকে কোন দেশখণ্ডে আবদ্ধ বস্ত মনে 
ফরিলেই ইহাও মনে করিতে হয় যে ইহাব কিছু আয়তন 
আছে ; গার ইহার আয়তন আছে বলিলেই ইহার নিরা- 
কারত্ব অভৌতিকত্ব আর রহিল না) ইহ! সাকার ভৌতিক 
হইয়া! গেল। বাস্তবিক কথা এই, আত্ম জ্রনিবপী, আত্ম! 
জ্ঞানবস্ত, ইহ! নিজের জ্ঞানজ্যোতিতে নিজে প্রকাশিত, এবং 
ইকার জ্ঞানে বিষয়ও প্রকাশিত, ইহার জ্ঞানে আশ্রয় লাত 
করিয়াই বিষয় অগ্তিত্ববান হয়। এই জ্ঞানই আত্মাব মুল- 
স্বর্ূপ। এই জ্ঞানে দৈর্ঘ্য, প্রস্থ, আয়তনের ভাব কিছুই নাই) 
কঞান দীর্ঘও নহে, হ্স্বও নহে, প্রশস্তও নহে, অপ্রশত্তও নহে, 
গ্রভীরও নে, অগভীরও নহে, এসব কিছুই নহে। স্থৃতরাং 
্রানরূপী আত্মাকে আয়তন্শালী বস্ত মনে কব1, অথব1 একটি 
আয়তনশালী বস্ততে আবদ্ধ মনে কর! নিতাস্তই ভ্রম। জড়ের 
সঙ্গে আত্মার দেশগত সম্বন্ধ নাই, জড়ের সঙ্গে আত্মার কেবল 
জ্ঞানগত সপ্থন্ধ, আত্মা জ্ঞাতা, বিষরী। জড় জ্ঞাত, বিষয় । 
স্থতরাং আত্ম! কোন নির্দিষ্ট দেশখণ্ডে আছে, এই কথ! কেবল 
এই অর্থেই লত্য হইতে পারে যে আস্বা সেই দেশখওকে 


জড় ও আত্ম! । ৩ 


আমিতোছ। এই অর্থে বল! যায়যে আত্মা যাহা কিছু 
আানিতেছে, তাহাতেই আছে। আত্ম! যে-সমস্ত বস্ত জানে 
তার কোন বিশেষ একটাতে আত্মা আবদ্ধ থাকিতে পারে 
না। কোন ধিশেষ একটাতে আবদ্ধ থাকিলে অন্ত গুলিকে 
ঘানিতে পারিত না । আমি আমার হাত কলম ও কাঁগজ এই 
তিনটা বস্ত দেখিতেছি। এই তিনটা বস্তু পবস্পরের বাহির। 
লোকে ভাবে যে এই তিনটা বস্ত যেমন পবম্পরের বাহির 
এবং পরস্পর হইতে ্বতগ্তর আত্ম তেমনি একটা চতুর্থ 
বস্ত, ইহাও এই তিনট। বস্তব স্ায় একটা স্বতত্ত্র দেশখও 
অধিকাব কবিয়। আছে, আর সেখান হইতে এই বস্তত্রয়কে 
দেখিতেছে, এই ভ্রম থাকাতেই লোকে জডকে জান-নিবগেক্ষ 
মনে করে। বাস্তবিক কথা এই যেজ্ঞানরূপী আত্মা এই 
তিন বস্তকেই সমানভাবে অধিকার কবিয়া আছে; আত্ম! 
ইহাদের কোন একটাতে আবদ্ধ নহে, আর ইহাদের অতীত 
কোন দেশখণ্ডেও অবস্থিত নহে। আত্ম! জ্ঞান বস্তু, যাহ! 
কিছু জ্ঞানের বিষয়ীভূত তাহাই আত্মার ভিতব, আত্ম! সমুদায় 
জ্ঞাত বস্তব আশ্রয় ও অবলম্বন । যাহা হউক, জ্ঞানের সহিত 
দেশেব সম্বন্ধ আমরা পরে আবে বিস্তৃুতভাবে আলোচন! 
কৰিব। 

জড়বস্তকে জ্ঞান-নিরপেক্ষ বন্ত বলিয়া মনে করিবার আর 
একটা কারণ এই যেজ্ঞান বলিলে সাধারণতঃ লোকে আপন 
আপন ব্যক্তিগত জ্ঞানকে বুঝে,জীবেব সীমাবদ্ধ জ্ঞানকে বুঝে । 
আমব! জানি ষে আমাদের জ্ঞান অতি ক্ষুদ্র সীমায় আবদ্ধ। 
আমন! এক কাঁলে, এক দৃষ্টিতে বা একবারের ন্পর্শজ্ঞান দ্বার! 


২ঃ আত্মানাত্ম-বিবেক । 


অড়জগতের অতি অল্পই জানিতে পারি, কত অল্প বে জানি 
তাহ! আমরাই পরে দেখাইব। আর, যে টুকু জানি সে টুকু 
ঘকল সময়ে আমাদেব জ্ঞানে থাকে না। অথচ আমাদের 
বিশ্বান এই,-আ'র এই বিশ্বাস কিছু অমূলক নহে,-যে জড়- 
অ্গৎ আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞানেব ভূমি পরিত্যাগ করিলেও 
বর্তমান থাকে । জ্ঞান বলিতে যখন লোকে ব্যক্তিগত জীব* 
গত জ্ঞানই বুঝে, তখন একপ ভাব! কিছুই বিচিএ নহে যে 
জগৎ যখন আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞানকে ছাভিয়া থাকে, তখন 
জ্ঞান-নিরপেক্ষ হইয়াই থাকে, তখন ইহা কোন জ্ঞানের 
আশ্রয়ে থাকে না। কিন্ত আনব! যে বলিয়াছি যে জডজগৎ 
জ্ঞান-নিরপেক্ষ হইযা থাকিতে পারে ন1, ইহাব অর্থ কিছু এই 
ময় যে ইহ! ব্যক্তিগত জ্ঞান-নিরপেক্ষ হইয। থাকিতে পারে ন1। 
আমরা কিছু এই কথা বলি না বে আমবা যখন জগৎকে ন! 
ভ্রানি তথন হহ। বিলুপ্ত হয়, আমবা কেবল,এই কথাই বলি 
যে, যখন আমর। ইহাকে না জানি, তখন ইহ! কোন ন। কোন 
জ্ঞানকে অবলম্বন করিষা! থাকে। পাঠক অবশ্ত শ্বীকার 
ক্বরিবেন যে আমর ব্যাক্তিগত জ্ঞান দ্বাব৷ জডের যে তত্বজানি 
তাহা সত্য তত্ব ১ ফলতঃ ব্যক্তিগত জ্ঞান ব্যতিত জগৎ সম্বন্ধে 
গ্রকৃততত্ব জানিবার আব উপারই বা কোথাক্ ? কিন্তু ব্যক্তিগত 
চান দ্বার আমরা জড়েব গ্রকৃতি সম্বন্ধে কিক্ঞান লাভ করি? 
এই জ্ঞানই কি লাভ কবি ন। যে ইহ! জ্ঞানাশ্রিত বস্ত? ফলতঃ 
ইহা ব্যতিত অন্ত কোন জ্ঞান সম্ভবই নহে 3 জ্ঞানগোচর বস্ত 
কেবল জ্ঞাত, কেবল জ্ঞানাধীন দপেই জ্ঞাত হইতে গারে। 
আমর। জ্ঞান ছারা যখন জগতের এই গ্রক্কৃতিই জানিলাম যে 
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ইহা জ্ঞানাধীন বস্ত, তখন কাজে কাজেই বিশ্বীস করিতে হইবে 
যেধখন আমরা জগত্ক ন! জানি, তপনও ইহ কোন জ্ঞানকে 
আশ্রয় করিয়াই বর্তমান থাকে, তাহ না হইলে ইহার খাকাই 
ঘটে ন। আমরা সহজ চলিত ভাষায় কথাট। বলিলাম। 
আমরা ক্রমে দেখাইব-_এখন বলিলে পাঠক সে কণা 
হয়তঃ ভাল বুঝিতে পারিবেন না-স্যে ভিন্ন চিন্ন আম্ম! 
যে জগ্টাকে লইয়! লুষালুফি করিতেছে তাহা নহে, 
যাভাকে আমর বাক্কিগত জ্ঞান বলি তাহ! একান্ত ব্যক্তিগত 
নহে, ব্যক্তিগত বীবনে তাহার গ্রঞক্কাশ সীমাবদ্ধ হইলেও 
মূলে হাহা সীমাবদ্ধ নহে। যে জ্ঞান আমাদের ব্যক্তিগত 
জীবনে প্রকাশিত হর, যাহা আমাদের জ্ঞাত সমুদায় বস্তব 
আলোক ও আধাররূপে প্রকাশিত হয় তাহা! আমাদের 
বাক্তিগত অজ্ঞানত বিশ্বৃতি ও নিদ্রার সময়ে ও নিজেগ 
নিকট নিজে প্রকাশিত থাকিয়া স্নগ্র জগৎকে ধারণ কবিয়। 
থাকে । যাহা হউক এই সকল কথা বথা স্থানে [বস্তুতভাবে 

বল! হইবে । 
অ'মরা এখন জডের প্রত্যেক গুণের বিষয় "সালোচন। 
করিয়া দেখাইব যে এই সকল গুণজ্ঞান-নিরপেক্ষ স্বতন্ত্র বস্তু 
নহে, এই সকল গুপ ভ্ঞানরূপী আম্মাকে অবলম্বন না করিয়! 
থাঞ্তে পারেন না। জড় সম্বন্ধে লৌকিক ভ্রান্ত সংস্কাব 
দুরীকরণের পক্ষে আমাদের এই পরিচ্ছেদ্রটী সর্বাপেক্ষা 
অধিক প্ররোজলীয়» তাই ইহাতে পাঠকের বিশেষ মনযোগ 

ভিক্ষা করি। 
বিস্তৃতি বা দেশ-ব্যাণ্তি জড়ের সাধারণ গুণ ) জড়নস্ত 

তত 
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মাত্রই বিস্তৃত বা দেশে ব্যাপ্ত। বর্ণ, প্রাণ, উষ্ণতা, গীতলত 
প্রভৃতি বিশেষ বিশেষ গুণ বিশেষ বিশেষ বস্তব থাক্‌ আর 
নাই থাক্‌, বিস্তৃতি জডবন্ত মাত্রেরই আছে। এই বিস্তৃতি 
বা দেশ যে জ্ঞানরূপী আম্মাব আশ্রিত বস্ত, ইহ যে জ্ঞান 
নিবপেক্ষ স্বাধীন শ্বতন্ত্র বস্তু নতে, এই তত্বের সাধারণ ব্যাখ্যা 
ইতিপুর্বব দেওয়া হইয়াছে, এখন আনরা ইহা কিছু বিশেষ 
ভাবে ব্যাখা! কবিন। সন্বুখস্থ কাগজ খণ্ডকে দৃষ্টান্ত স্থানীয় 
করা যাকৃ। এই কাগজ খণ্ডাক যতক্ষণ কেবল দেখিতেছি, 
স্পর্শ কবিতেছি না, ততক্ষণ ইহাব কেবল ছটা গুণ আমা- 
দের সমক্ষে প্রকাশিত--ইহার বিস্তৃতি ও ইহার শাদ। বং। 
এই শাদা রঙেব পবিবর্তে ইহাতে সহজেই নীল, হরিদ্রা, সবুজ 
বাঅন্ত কোন বং দেওয়া ষায়। এই রূপে ইহাকে যেকোন 
বর্ণে ব্জিত কর! যায়,এবং থে-কোন বর্ণে বাঁঞ্জত বলিয়! কল্পন! 
কর। যাধ। এমন কোন বর্ণ নাই যাহ! ইহার ন! থাকিলেই নর, 
যাহ! ইহার পক্ষে অপবিভার্ধয। কিন্তু পাঠক দেখিবেন যে 
ইহাতে যে-কোন বর্ণ $দেওযা যাক না! কেন, ইহাকে যে- 
কোন রংযুক্ত বলয়! করনা কব! যাক ন! কেন, প্রত্যেক 
বর্ণের সঙ্গে বিস্ভৃত্তি বা দেশ থাকা একান্তই আবস্তক। 
দেশেব স5যোগেই বর্ণ আবিভূ্তি হয়, এবং দেশের সহযোগ 
ছিক্ন বর্ণ কলিত হইতে পারে না, দেশ বর্ণের পক্ষে অপরি- 
ছার্ধ্য । কিন্তু অপব দ্বিকে বর্ণ দেশের পক্ষে অপবিহার্য্য 
লহে 1 আমব! দেখিয়াছি বে শাদা চলিকা গেলে দেশ 
মীলেব সঙ্গে থাকিতে পারে, নীপ চলিয়া! গেলে সবুজের 
সঙ্গে থাকিতে পারে, কোন বিশেষ বর্ণই দেশের পক্ষে অপ- 
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রিহার্ধা নহে। কেবশ ভাহাই নহে ; আদবে কোন বর্ণন। 
থাকিলে ও দেশ থাকিতে পাবে। অন্ধের বর্ণজ্ঞান নাই, 
অথচ দেশজ্ঞান আছে; ম্পর্শবোধের সঙ্গে তাহার সমক্ষে 
দেশ প্রকাশিত হম। কেবল অন্ধেবই বা কেন, যাহা- 
দের চক্ষু আছে তাহাদের ও কেবল ম্পর্শবোধেব দঙ্গে 
দেশের জ্ঞান হইতে পারে ও হইয়া থাকে । এই ম্পর্শ- 
বোপেব বেলায় ও দেখিতে পাওয়া যাষ যে উষ্ণতা, শীতলতা, 
মস্থণতা, কর্কশতা, কঠিনতা॥ কোমলতা এই সমুদায বোপ্বেব 
সঙ্গে দেশজ্জান অপবিহার্য, দেশেব সহযোগ ভিন্ন এই 
সমুদায় বোধ আবিভূতি হইতে পারে না, বনিভ ও হইতে 
পারে না ১ কিন্ত দেশ এই সমুদায়ের কোনটাবই অপেক্ষা রাখে 
নাঁ। উষ্ণতা না থাকিলে শীতলতাব সঙ্গে দেশজ্ঞান হইতে 
পাবে, শীঙলত। না থাকিলে সস্বণত1 বা কর্কশতাঁর সঙ্গে দেশ- 
জ্ঞান হইতে পারে, ইত্যাদি ১ এই সমুদায় অনুভবের মধ্যে 
কোনটাই দেশজ্ঞানের পক্ষে অপরিহার্ধ্য নছে। কেবল 
তাভাই নহে? যেখানে কোন ম্পর্শবোধই নাই, সেখানেও 
কেবল কোন বর্ণেব সহযোগে দেশ প্রকাশিত হইতে পাবে। 
্থৃতরাং, আমর! পুর্ধে যেমন দেখিয়াছিলাম ঘে দেশ বর্ণ নিব- 
পেক্ষ, বর্ণের অধীন নহে, বর্ণ-সাপেক্ষ নহে, তেমনি এখন 
দেখিতেছি যে দেশ ম্পর্শ-নিঘপেক্গ, ইহাস্পর্শের অধীন নভে, 
স্পর্শ সাপেক্ষ নহে। 

স্থচবাং দেখা যাইতেছে ষে, যে-সমস্ত গুণের সঙ্গে দেশ 
গ্রকাশিত হয় ইহা! সে-সমন্ত গুণের কোনটাবই অদীখীন নভে, 
ইহার পক্ষে কোনটাই অপরিহার্ধ্য নন, কিন্তু ইহা! এই সকল 
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গুণের প্রকাশের পক্ষে অপরিহার্য। কেবল তাহাই নহে, 
একে একে এই সকল গুণের বিলয় ভাবিতে পারি, কিন্তু 
দেশের বিলয় ভাবিতে পারি না শাদা নীল গ্রাভৃতি 
বর্ণেব বিলয় ভাবিতে পারি, উষ্ণত! শীতলতা প্রভৃতি ল্পর্শ- 
বোধের বিলয় ভাবিতে পারি, কিন্তু দেশেব বিলয় ভাবিতে 
পাঁব না। এই কাগন্দ খণ্ডের বর্ণ, মস্যণতা, কঠিনত। 
গরড়ৃতি সমস্ত গুণ বিলুপ্ত ধংস-প্রাপ্ত হইয়াছে ভাবিতে 
পারি, কিন্তু উহা! যে দেশখণ্ড অধিকাব করিম আছে তাহ! 
বিলুপ্ধ হইয়াছে ইহা! কদাচ ভাবিতে পারি না। পুর্বোক্ত 
শণসমুহের আস্তত্ব চিন্তাব পক্ষে অপরিভার্ধ্য নহে, ইহার অস্তিত্ব 
চিন্তাব পক্ষে ও অপবিচার্ষ্য । কিন্তু ইহা দেখা আবশ্তাক যে 
ইহার পক্ষে বর্ণাদি কোন বিশেষ গুণ অপবিহার্য্য না হইলেও 
ইহাকে জানিতে হইলে বা কল্পন! করিতে গেলে কেবল বর্ণাদি 
'গুণেব আধাবরূপেই জানা যাষ ও ভাবা যায়। অন্তবপে,-- 
একটা হ্বতন্ত্র বস্তরূপে- ইহ! জ্ঞাতও হইতে পারে না, 
কল্পিতও হইতে পাবে না। ইহ! যে অপরিহার্য সে কেবল 
বর্ণাদি গুণেব আধাররূপেই অপবিহার্ধ্য । এই আলোচন! 
দ্বারা এই ছুটী সত্য প্রতীত হইতেছে ১৫১) দেশ কোন 
জ্ঞান-নিরপেক্ষ ব্বাধীন বস্ত নহে । জ্ঞান নিরপেক্ষ বস্ত যাহ, 
জ্ঞানের পক্ষে যাহ পর, তাহার সঙ্গে জ্ঞানের এমন কিছু 
অচ্ছেদ্য সম্বন্ধ থাকিতে পাবে ন। যে তাহাকে না জানিয়া 
পর কতকগুলি বস্তকে জানা যায় ন1, এবং তাহার অনস্তিত্ব 
চিন্তাই করা বায় না। জ্ঞান-নিরপেক্ষ বসন্ত জ্ঞানের পক্ষে 
অপরিহাধ্য (9909889/য) হইতে পান্ধে না, তাহার প্ররুতি 


জড ও আত্ম! । ২৯ 


এমন হওয়াই আবন্তক যে তাহাকে জ্ঞান জানিতেও পাবে, 
না জানিতে ও পারে (99208976)1 কিন্তু দেশ জ্ঞানেব পক্ষে 
অপবিহার্ধা, বর্ণম্পর্শাদি অনুভবের সঙ্গে দেশের জ্ঞান অপরি- 
হা্ধ্য, দেশেব সহিত জ্ঞানেব ষন্বন্ধ অচ্ছেদ্য। যাহা সঙ্গে জ্ঞানেব 
এরূপ ঘণিষ্ট অচ্ছেদা সম্বন্ধ তাহ] নিশ্চনই জ্ঞান সাপেক্ষ। 
আবে, যাহা জ্ঞান-নিবপেক্ষ, জ্ঞানেব সম্বন্ধে পব, তাহাকে যদি 
জানাও যায়, তথাপি তাহার সম্বন্ধে কোন একাস্ত-নিশ্চিভ 
অকাট্য কথ! বলা বায় না) তাহা আরজ যেমন আছে, কাল, 
তেমন না থাকিতে পাবে, এই মুহূর্তে যেরূপ আছে, পর-মুহূর্তে 
সেরূপ না থািতে পাবে। আর তাহাকে ন। জারন্য! সে 
তাহাব সম্বন্ধে ভবিষ্যৎবাণী (228701070,) তাহা একবাঁবেই 
অসস্ভব। কিন্তু দেশে সম্বন্ধে জ্ঞান অকাট্য কথ! বলে, ভবিষ্যৎ- 
বাণীও বলে। প্রথমতঃ, ইহ1 নিশ্চিত কথ! যে জভবন্ত অন্তান্ত 
গুণ সম্বন্ধে যতই পরিবর্তিত হউক ন1 কেন,ইহাব বিস্তৃতি থাকি- 
বেই থাকিবে ১ জডেব পক্ষে দেশ অপরিহার্য , অন্তান্ত গুণ 
আসিতে পাবে, যাইতে পাবে, দেশ অটলভাবে বর্তমান 
থাকিবে। যে বস্ত আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞানে গ্রতিভাত হয় 
নাই, ভাহার সন্বন্ধেও এ কথা একাস্ত সত্য। ভবিষ্যতে যে 
সকল বর্ণম্পর্শাদি অনুভব করিব তৎমগ্বন্ধেও ইহ1 নিশ্চয় যে 
এ সকল অনুভব দেশে প্রতিভাত হইবে। দ্বিতীঘতঃ, 
আমাদের জ্ঞাত দেশের যে দৈর্ঘ্য, প্রস্থ ও বেদ এই তিনটা 
গুণ ( ৮1019 01/000310), ) আছে, আমরা জানি আমাদের 
ব্যক্তিগত ভ্ঞানেব বাষ্চিবে যে দেশ আছে তাহাবও এই 
তিনটা গুণই আছে; আদবা সেই দেশকে প্রত্যক্ষ না 


৩০ আত্বানাত-বিবেক। 


কবিষাঁও এই কথ] নিশ্চিতরূপে বলিতে পাবি। এখন কণা 
এই যে দেশজ্ঞান-সাপেক্ষ জ্ঞানের নিজস্ব বস্তু বলিয়াই জ্ঞান 
“দশের প্রকৃতি সম্বন্ধে এই সকল নিশ্চিত অকাটা কথা, এই 
সকল অখগুনীয় ভবিষ্যৎবাণী বলিতে পারিতেছে ; দেশ জ্ঞান” 
1নরপেক্ষ শ্বতন্থ বস্তহইলে এই সকল কদাচ সম্ভব হইত না। *» 
(২) দেশ জ্ঞান-সাপেক্ছ জ্ঞানের নিজস্ব বস্ত্র বটে, কিন্ত যখন 
ইন কেবল বর্ণ স্পর্শ[দি অনুভবের নিত্য অবণলম্বনরূপই 
ক্য়।বর্ণ স্পশাদির নিত্য অবলম্বন ব্যতীত যখন অন্ত কোন 
রুপে ইহাকে জানাও যায না, ভাবাও যায় না, তখন বুঝ1 
শাইতেছে যে ইহা! শ্বয়ং একটা বিষণ নছে;ঃইহ| বর্ণাদি গুণ অন্ু- 
ভব করিবাৰ পক্ষে জ্তানেব অপরিহাধ্য প্রকবণ মাত্র। বর্ণাদিগুণ 
গানের উপকরণ, কিন্ত দেশকে ছডির1 বর্ণাদি গুণ জ্ঞানের 
[ব্ষয়ীভূত হইতে পাবেনা, দেশকে ছাডিয়া আত্মা বর্ণাদ্ি গুণ 
জানিতে পাবে না ১ কেল দেশরূপ প্রণালী বা প্রকরণ অব- 
লগ্ঘন করিয়াই আম্মা বর্ণা্দ ওণ জানিতে পাবে, এক জন্তই 
দেশকে জড় সন্বন্বীয় জ্ঞ]যনেব অগবিহার্যয প্রকরণ (990985০ঃ 
10102) বল! হইল । 17 
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জড ও নাতা। ৩১ 


দর্শনশান্ত্রে অনভিজ্ঞ পাঠকের পক্ষে এই ব্যাখ্যা কতদূর 
তৃপ্তিকব হইল জানি ন। গ্রাথম পাঠে যে সকল কথা জটিল 
ও অতৃপ্তিকব বোধ হইযাছে,আশা করি সচিস্ত মনে কয়েকবার 
পাঠ কবিলে সেই সকল কথাই অধিকতর বোধগম্য ও তৃপ্তিকর 
বোধ হইবে। যাহ। হউক, আমর আর এক প্রণালীতে 
দেশের জ্ঞানাধীনতা। জ্ঞান সাপেক্ষত1 ব্যাখ্যা কবিতেছি। 
আশা করি এই ব্যাখ্যা কোন কোন পাঠ.কর পক্ষে উপরিস্থ 
ব্যাখা। অপক্ষা অধিকতর স্ুবোধ্য ও তৃত্তিকব হইবে। 

আমাদের দৃষ্টান্ত স্থানীয় কাগঙ্গথণ্ডকে প্রকৃত বা কাল্পনিক 
রেখা দ্বার কয়েকটা অংশে বিভাগ ককন্‌। এন্ূপ অনংখ্য 
অংশে এই দ্েশখণ্ড বিতক্ত হইতে পারে। এরূপ অসংখ্য 
ংশেই এই দেশখণ্ড গঠিত। দেশে প্রকৃতিই এই যে ইহা 
অসংখ্য অংশ বিভাঙ্গা (7070566]5 015181]0) ১ ইহ1 অসংখা 
অং'শন নমষ্টি। দেশ যতই ক্ষুত্র হউক না কেন, ইভার অংশ 
থাকিবেই থাকিবে। এমন ক্ষুদ্র দেশ থাকিতে পারে ন! 
যাহ বিভ্তাজ্য নাহ, যাহার অংশ নাই। এমন ক্ষুদ্র দেশ 
অবশ্ত থ।কিতে পাবে যাহাকে বিভাগ কবা মাঞুষ বা কোন 
জীবের সাধ্যায়ত্ত নহে, কিন্তু এস্থলে জীবেব সাধ্য 
অনাধ্যেব কথা হইতেছে না, জীব বাহা ভাগ করিতে 
পাবে না, প্রকৃতপক্ষে তাহার৪ অংশ আছে। দেশের ভাবই 
(৩০৪০০1১৮1০০ এমনি, ষে তাহা বহই ক্ষুদ্র হউক না কেন, 
তাহার অংশ থাকিবেই থাকিবে , অথব1, অন্ত কথায়, তাহ! 
বিভাজ্য হইবেই হইবে, দেশ অংশবিহীন অখণ্ড হঈতে 
পারে না। যি কোন পাঠক বলেন যে এমন.তে। হইতে পারে 


৩২ আত্মীনাঘ্-বিবেক । 


যে কোন দেশখগ্ডকে বিভাগ করিতে করিতে এমন ক্ষুদ্র অংশে 
পছছান গেল যাহাদেব আব অংশ হয় না,যাহাবা কেবল বিন্দু- 
মাত্র, যাগাদের কোন আয়তন নাই,-তাহার উত্তর এই যে 
এই সমুদ্দায় কল্পিত বিশ্দু বাস্তবিক দেশের অংশ নহে ১ দেশের 

ংশ যাহা, যাহাদের সমষ্টিতে দেশের উৎপত্তি, তাভাদের 
আয়তন থাকা আবশ্তক ১ অংশবিহীন আয়তন-শৃন্ত কোটা 
কোটা বিন্দুর সমষ্টিতে ও আবঘতনযুক্ত দেশেব উৎপত্তি হঈতে 
পাঁরে না। দেশ যতই ক্ষুদ্র হউক না কেন, ইহার আয়তন 
থাকিবেই থাকিবে, স্ুতবাং ইহ! অসংখ্য অংশযুক্ত, ই51 অসীম- 
দ্বপে বিভাজ্য হইবে। এখন আমাদের দৃষ্টান্তস্থানীর দেশণণ্ড 
এবং ইহার তিন্ন ভিন্ন অংশ, যাহাব! পবস্পরের বাহির অথচ, 
পরম্পবেব সহিত সংযুক্ক, উহাদের সহিত জ্ঞানেব মঙ্ধন্ধ 
চিন্তা করুন্‌। পাঠক সাধাবণতাবে বুঝিযাছেন যে, ষাহ1 কিছু 
জ্ঞানে গ্রকাশিত, তাহাই জ্ঞানে প্রতিষিত, জ্ঞানে ধৃত ও অব- 
স্থিত, জ্ঞান তাহার অপরিহার্ধ্য আশ্রয় । ইহাও সাধারণভাবে 
দেখিয়াছেন যে বিস্তৃতিশালী বস্তসমূহ পরস্পবের বাহির 
হইলেও সমুদায়ই নির্বিশেষরূপে জ্ঞানের ভিতর, জ্ঞানের 
আশ্রিত। এখন আমর! বিশেষভাবে এই দেখাইতে চাই ঘষে 
এই দেশ থণ্ডের ছিন্নভিন্ন শংশগুশির মধ্যে যে সংযোগ বহি- 
যাছে+যে সংযাগের উপব দেশখণ্ডের অস্তিত্ব নির্ভর করে,এই 

ংযোগেব 'অপরিভার্য্য কানণ জ্ঞান ১ জ্ঞানেবহই সংযোগকারী 
শক্তিতে ইহার! সংযুক্ত বচিথাছে। ভিন্ন ভিন্ন বস্তব সংযোগ 
বলিলেই এমন কিছু বুঝায়, খাহা স্বয়ং এক অখণ্ড হইয়াও 
সাধারণভাবে সমস্ত বস্তগুপিকে অধিকার করিয়া সমুদ্ধায়কে 


জড ও আত্া। ৩৩ 


সংযুক্ত করিতেছে,_-তাহাদের পৃথকত্ব দূব করিতেছে। বন্ধন- 
ক্র ভিন্ন বন্ধন হইতে পারে না। এম্থলে সেই সাধারণ বস্ত 
কি? সেই বন্ধন-স্থত কি? এস্থলে, এবং এক্সপ সমুদায় স্থলেই 
সেই সাধারণ বস্ত-_সেই বন্ধনস্থর-_জ্ঞান,জ্ঞানরপী আত্ম!। 
জ্ঞান যদি এই সকল ভিন্ন ভিন্ন অংশের কোন বিশেষ 
অংশে আবদ্ধ থাকত, তবে এই লমুদায় অংশ পবষ্পর সংযুক্ত 
*ইতে পারিত না, এবং এই সংযোগের অভাবে দেশখণ্ড ও 
গঠিত হইতে পারপ্সিত না। জ্ঞান স্বয়ং এক অখণ্ড হইয়া 
ইহাদের প্রত্যেকের মধ্যে বর্তমান , ইহা! প্রত্যেককে অধিকার 
করিব! আছে, প্রত্যেকের আশ্রয় হইয়? রহিয়াছে, তাহাতেই 
সকলে সংযুক্ত হইতে পারিয়াছে । জ্ঞান ইহাদের সাধারণ 
আগার, এবং জ্ঞানই ইহাদের সংযোগকারী । আমবা কিছু 
এমন বলিতেছ্ি না যে এই সকশ সংযুক্ত »্ংশ পৃব্বে বিযুক্ত 
ছিল, পরে জ্ঞান ইহাদ্বিগকে টানিয়া আনিয়া সংযুক্ত করি- 
যাছে ১ ইহা বল! আমাদের অভিপ্রায় নহে । পরস্পর ম্বাধীন 
ভাবে অবস্থিত ভিন্ন ভিন্ন অংশকে টানিয় আনিকা যে সংযোগ 
কর! হয়, আমর! সে কৃত্বিম সংযোগের কথ বলিতেছি না) 
যে সংযোগ দেশেব প্রকৃতিগত ধর্ম, যে সংযোগ ব্যতিত দেশের 
অস্তিত্ব সম্ভব নহে, সেই সংযোগের কথাই বলিতেছি। এই 
কাগন্স খানাকে টুকরা টুকর! করিয়! ইহাকে পরস্পর বিষুক্ত 
সহত্র অংশে বিভাগ কর! যায়, কিন্ত ইহা মে দেশখণ্ড অধিকার 
করিয়া আছে, সেই দ্বেশখণ্ডকে পরম্পর-বিধুক্ত অংশে বিভাগ 
কর! যায় না, ভিন্ন ভিন্ন অণশের সংযোগেই ইহার অস্তিত্ব; 
এই নকল ভিন্ন ভিন্ন মংশ আবার ভিন্ন ভিন্ন ক্ষুদ্রতর অংশের 
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ংযোগে গঠিত ১ এইবূপে অসীম অংশের সংযোগেই দেশের 
অন্তিত্ব। আমরা এই সংযোগের কথাই বলিতেছি। একট 

ংযোগ একটী কালাধীন ক্রিয়া নহে; ইহা এককালে ছিল 
না, কোন বিশেষকালে ঘটিয়াছে, একপ ক্রিয়া নহে, উহ! 
একটী কালাতীত ক্রিয়,* অথব1 ইহাকে যদি ক্রি! বলিতে 
আপত্তি হয়, ইহাকে একটী অবস্থা বলা যাইতে পারে। 
ইহাকে যাভাই বল! হউক, ইহা ভ্ঞান-সাপেক্ষ, জ্ঞানাধীন। 
ইহাকে যদি ক্রির| বল। যায়, তবে বলিতে ভইবে যেজ্ঞান ইহার 
অপবিভার্ধ্য কাবণ (0599988%চ5 ০৪8৪০) উহাকে যদ অবস্থা বল! 
যায তবে বলিতে হবে যে জ্ঞান ইহার অপরিহার্য্য আশ্রয়,_. 
ইহার অপবিহ্থা্ধ্য নির্ভবস্থল (00003595 0021610) )। কোন 
কোন পাঠক বলিতে পারেন ভিন্ন ভিন্ন উপকরণেব সংযোগ বলি 
লেই তো এই বুঝায় যে সংযুক্ত উপকরণগুলি শ্বয়ৎ স্বতন্ত্র, স্বয়ং 
তাহাব! সংযোগের অপেক্ষা ন রাখিয়া, সুতরাং সংযোগকারীর 
অপেক্ষা ন। রাখিয়া, থাকিতে পাবে, কেবল সংযোগে উৎপন্ন 
যে বন্ত তাহারই অস্তিত্ব সংযোগে উপর নির্ভর করে, কেবল 
তাহাই নংযোগ-সাপেক্ষ । দেশ জ্ঞানদ্বারা সংযুক্ত ভিন্ন ভিন্ন 
অংশের সমষ্টি, ইহ! বলিলে উন্াই কি ম্বীকার কব! হল ন! 
যে সমষ্টির উপকরণগুলি স্বয়ং জ্ঞান-নিরপেক্ষ, কেবল সমষ্টিটাই 
জ্ঞান-সাপেক্ষ ৭ এই কথার উত্তর প্রকারান্তরে পূর্বেই দেওয়! 
হুইয়াছে। কৃত্রিম সংযোগের স্থলে এই কথ! খাটে, সন্দেহ নাই, 
কৃত্রিম সংযোগকারীর সহিত সংযুক্ত উপকরণগুলির কোন অপ- 
রিহাধধ্য সগন্ধ নাই, তাহা ঠিক, সেকপঞ্জস্থলে সংযুক্ত উপকরণ 
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গুলি বিযুক্ত অবস্থায়ও থাকিতে পারে, সুতরাং সংযোগকারীকে 
ছাড়িয়া থাকিতে পারে। কিন্তু দেশের স্থলে একথা খাটে ন!। 
দেশ ব্যাপারটাই এন্সপ যে সংযোগের উপবই ইহার অস্তিত্ব 
নির্ভব করে। ইহ। কেবল একটটী অনন্ত সংযোগেরই ব্যাপার । 
কোন একটী বিশেষ দেশ খণ্ডের অংশগুলির যোগ যেমন 
জ্ঞানের উপর নির্ভব করে,প্রত্যেক অংশ আবার তেমনি ইহার 
অন্যপ্তবস্থ অংশগুলির মংযে।গের উপব নির্ভর করে, এইবূপে 
অসীম অংশের সংযোগেই দেশের অস্তিত্ব । এস্থলে অগ্রে উপ- 
করণ পরে নংযোগ,এবপ রীতি নহে ,এস্থলে নংযোগেব উপরই 
উপকরণেব আব্তত্ব নির্ভর করে ১ সংযোগ ব্যতিত উপকরণ 
ভভাবনীয়, অর্থহীন 1% 

জড-জ্ঞানের প্রকরণ যাহা, তাহ! যে জ্ঞানাধীন, জ্ঞানাশ্রিত, 
তাহ! দেখ।ন হইল, এখন জভ-জ্ঞানের উপকরণ যে 
বর্ণ কঠিনত। প্রভৃতি গুণ, ইহারাও যে জ্ঞানাশ্রত) ইহারাও বে 
কোন জ্ঞান-নিবপেক্ষ বন্ত বা বস্তর গুণ নহে, আমবা তাহাই 
দেখাইব | আমর] দেখাইব যে ইহার! মনের অনুভব (1061775 
0৫ 880821098) মাত্র । অনুভব অন্ুভবকারী মনের আশ্রিত 
বস্তু, অন্ুভবকারী মনেবই অবস্থ! মাত্র, অনুভৰ্কারী মনকে 
ছাডিয় হহাব কোন অপ্তিত্বই সম্ভব নহে। মূল আলোচনার 
প্রবৃত্ত হইবার পুর্বে অনুভবের সহিত অন্ুভবকাখী মনের 
সম্বন্ধের বিষয় কিঞ্চিৎ আলোচন! করা যাকৃ। পাঠক মনে 
করুন্‌ যেন একটা ব্যথা অনুভব করিতেছেন । ব্যথাট! একট! 


ক 9386 90605 42701270755 20. 20505) 3000 [১ 0890 1, 
3608 98, 29, 





৩৬ আভ্মানাত্-বিষেক | 


অন্ুভব। এই অন্ুভবটা কেমন করিয়া হইল, কি কারণে 
কিসের দ্বারা উৎপন্ন হইল, এই সকল বিষয় এখন রাখিয়া দিয়া 
কেবল অনুভবটা। এনং ইহার অন্থভবকারী মনের সঙ্কে ইহার যে 
সন্বদ্ধ তাহাই চিন্তা করুন্। এক দিকে দেখুন যে ব্যথাটার 
সঙ্গে মনের কিছু প্রভেদ আছে, কিছু দ্বৈতভাব আছে। 
বাথাট। কিছু মন নয়, মন ও কিছু ব্যথা নর; কিন্তু অপর 
দিকে ন্যথাটা মলেরই অন্নুভব, মনেরই একটা অবস্থা, মনকে 
ছাড়িয়। ইভ] কিছুই নয়, মনক্ষে ছাভিলেই ইহার বিলয়, 
ইহার ধ্বংশ । কোন মন অনুভব করিতেছে না, অথচ একট1 
ব্যথা আছে, একট অনুভব "মাছে, এই কথা অর্থহীন অসম্ভব 
কথ। ফলতঃ "অনুভব? (1901128) কথাটাই একটা! 1১3৮900 
কথা মাত্র, ইহা! কোন স্বাধীন স্বতন্ত্র বস্তর পরিচায়ক নহে। 
স্থবিধার জন্ত আমাদিগকে “অনুভব” (69017) কথাট। ব্যবহার 
করিতে হয় বটে, কিন্ত কেবল অনুভব (৮০29 61706) বলিয়া 
কোন বন্তব নাই, আদত খাটি (০০7০:০69) বস্তটা হচ্ছে “মামি 
অন্ভব করি (1 091)। “একটা অন্ুভব*-”“আমি একবার 
অনুভব করি” (4১ 0)175-] 1691 ০8৫) ১ “দুটা অনুভব, 
"আমি হুবার অনুভব করি” (7০ 69170657166] 610), 
“একট। অন্ৃতব-শৃজ্ষল”-“আমি ক্রমাগত কয়েকবার অন্ুত্তব 
করিশ (4. 89095 01 09611029 07 9৫7552,01015855] 190] 000/095]15 
৪ 00009: 0£ 010768) | সুতরাং কেবল অনুভব বা অন্ুভব-শৃঙ্খল 
বলিয়। কোন বস্ত নাই, অন্নুভবকারী মনকে ছাড়িয়। অনুভব ব1 
অনুতব-শৃঙ্খল কিছুই নহে। 

আমরা এখন দেখাইব যে ব্যথা! যেমন একটা অঙ্প্ভব, 
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ব্যথ| ষেমন মনকে ছাড়িয়া! থাকিতে পারে না, তেমনি বর্ণ, 
স্পর্শাদি, যাহাদিগকে আমর! জড়ীর গুণ বলি, ইহারাও অনুভব 
মাত্র, মানসিক অবস্থা মাত্র, মনকে ছাডিয়। ইহাদের অস্তিত্ব 
সম্ভব নহে। প্রথমতঃ বর্ণের বিষয় আলোচনা কব! যাকৃ। 
বর্ণ একটা দৃষ্ট ব1 দৃষ্টিগোচব বিষয়, ইহ! দৃষ্ট রূপেই জ্ঞানের 
সমক্ষে গ্রকাশিত হয়, এবং আমবা যখন ইহাকে না দেখি 
তখনও কেবল দৃষ্ট বিষয়_-কোন না কোন আত্মার দৃষ্ট বিষয় 
রূপেই ইহাকে ভাবিতে পারি। যাচাকে কেবল দুষ্ট বিষয় 
রূপেই জানি, এবং দৃষ্ট বিষয় দ্ূপেই ভাবিতে পারি, তাহ! 
অদৃষ্ট হইয়! আছে ইহ! বিশ্বাস করিতে গেলে কিরূপ অসঙ্গত 
স্ববিরোধী কথান্ন বিশ্বাস করিতে হয়, তাহা পাঠক ইতি- 
মধ্যেই ঘেখিয়াছেন । যাহা হউক বণ ষে জ্ঞান-নিবপেক্ষ 
স্বতন্ত্র বস্ত নহে, ইহ! যে একটী মানসিক অন্ৃভব মাত্র, 
তাহা আমর! এস্থলে একটু বিশেষ ভাবে বুঝাইতেছি 
বর্ণ মানসিক অনুভব মাত্র নছে,_ইহ! একটা জ্ঞান-নিবপেক্ষ 
বস্ত, এই ভ্রম হইবার একটা কাবণ এই যে বর্ণ দেশের 
ংযোগে প্রকাশিত হয়; বর্ণকে দেশের সন্কে একীভূত 
বলিয়া! বোধ হয়, বর্ণকে একটা বিস্তৃতিশালী বস্ত বলিষ। 
বোধ হয়। একট! দেশে ব্যাপ্ত বিস্তৃতিশালী বস্ত যে 
একটা মানসিক অনুভব তাহ! অসঙ্গত বলিয়। বোধ হয়। 
কিন্ত আমব! দেখাইয়াছি যে দেশ বর্ণের সঙ্গে এক নহে, 
দেশ বর্ণ-সাপেক্ষ নহে, দেশ বর্ণ নিরপেক্ষ । ইহাঁও দেখান 
হইয়াছে যে ষেশ যদিও একট! অনুভব নহে, কিন্ত ইহা জ্ঞান" 
নিরপেক্ষ স্বতন্ত্র বস্ত নহে,ইহ জ্ঞানেরই প্রকরণ ) ইহ! বর্ণ ও 
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স্পর্শজ্ঞানের অপরিহার্ধা প্রকরণ । সুতরাং বর্ণ দেশ-সংযোগে 
অনুভূত হয় বলিয়! ইহার জ্ঞন-সাঁপেক্ষতা। সম্বন্ধে যে সন্দেহ 
হয়, সে সন্দেহ অমূলক । যাহ! দেখি, দর্শনেত্ত্রিয়ের সাহায্যে 
যাহ! অনুভব কবি তাহাই বর্ণ তাছা ছাডা বর্ণ আব কিছুই 
নহে। কিন্তু যাহা দর্শন কি তাহা দর্শন-ক্রিয়। হইতে 
স্বাধীন ভাবে আছে ইহ1। অসঙ্গত কথ1) অন্ধের পক্ষে বর্ণ 
কিছুই নতে। দর্শক ন! থাকিলে বা দর্শন-শক্তি না থাকিলে 
বর্ণ বলিয়! কোন বস্তই থাকিত ন1। 

বর্ণ ষে একটা অনুভব মাত্র তাহা ন] বুঝিবার আর একটি 
কাবণ এই £-দার্শনিক চিন্তাবিগীন লোকের নিকট বোধ 
হয় যেন একই ছৃষ্ট বস্ত--একই রূপ--ভিন্ন তিন্ন ব্যক্তির দৃষ্টির 
বিষয় হইতে পারে এবং হইয| থাকে, যেন একই দ্ূপকে ভিন্ন 
ভিন্ন ব্যক্তি দেখিতে পারে এবং দেখিয়া থাকে । অনুভব 
বস্তুটা একান্তই ব্যক্তিগত, প্রত্যেক ব্যক্তি কেবল নিজের 
মনেব অন্ুভ্ভবকেই সাক্ষাৎ ভাবে জানিতে পারে, একট! অন্থু- 
ভব অনেক মনের দুরে থাক্‌, একাধিক মনের বিষয়ীভূত হইতে 
পাবে না। তোমার ব্যথা কেবল তুমিই অন্থতব করিতে পার, 
আমি কেবল পবোক্ষভাবে গাহার খবর জানিতে পারি 
মাত্র, তাহ! অনু5ব কব আমার পক্ষে অযস্তব। আমি যাহ? 
অনুভব করি তাহা কেবল আমারই মনের বাথা। দৃষ্ট বর্ণ 
যখন এককালে অনেক মনের বিষয়ীভৃত হইতে পারে, তখন 
ইহাকে আর অন্ুতব বল। যায় কিন্ধপে, মানসিক অবস্থা বল! 
যায় কিবূপেগ লোকের মনে মনে এই যুক্রিট! কার্ধ্য 
কবরে। এখন, বাণ্তবিক কথা এই যে এক রূপই যেভিন্ন ভিন্ন 
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অনেৰ বিষয়ীভূত হয়, এ কথাটা! নিতাস্তই ভূল। বাস্তবিক 
কথ! এই ষে প্রত্যেক দ্রষ্টাী নিজ নিজ মনেব সমক্ষে প্রকাশিত 
পৃথক পৃথক রূপ দেখে; যতগুলি ভ্রষ্টঠ ততগুলি বূপ। 
ন্নপগুলি পরস্পর সদৃশ বটে, কিন্তু ইহারা সংখ্যায় এক 
নহে । এমন কি, আমব1। গ্রতযেকে আমাদের ছুই চক্ষুতে 
ছটা শ্বতন্ত্র কিন্তু সদৃশ রূপ দেখি? নানা কারণে দর্শন কালে 
এই ছুটী রূপ মিলিত হইয়] যায়। আমরা ২।১টা জৃষ্টাস্ত 
দ্বার। এই কথাব স্তাত| বুঝাইতেছি । পাঠক একজন বস্ধুব 
সঙ্গে বসিয়া কোন বস্তব দিকে, বথা, সন্ুণস্থ পুস্তকের প্রতি 
দৃষ্টিপাত করুন্। আপনাদেব বোধ হইতেছে বেন দুজনেই 
একটা কপ দেখিতেছেন 7) এই ভ্রম শীঘ্রই দুব হুইবে। 
একজন তাহার এক চক্ষু বুজাইয়া কেবল অপর চক্ষুদ্বাবা 
বস্তটাকে দেখুন্‌; তারপর এই চক্ষুটার নীচের পাতায় একটা 
অচ্কুলি দিয়! চক্ষুটীকে নাডুন্‌, দেখিবেন যে ব্যক্তি একপ 
কবিতেছেন, ভাভাব দৃষ্ট রূপটি নডিতেছে, চক্ষুটার সঙ্গে 
নঙ্গে নৃত্য করিতেছে, অথচ অপব ব্যক্তিব দৃষ্টরূপ স্থির 
রহিয়াছে । এখন পাঠক ভাবুন এই ছুই ব্যক্তির দৃষ্ট রূপ 
একই কি ন1? পাঠক আবে দেখিবেন যে চক্ষু স্থির থাকিলে 
দৃষ্ট রূপগুলিও স্থিব থাকে, চক্ষু নাচিলে তানারাও নাচে, 
ইহাদ্াারা্ট বুঝিতে পারিবেন দৃষ্ট রূপগুলি দৃষ্টি-নিরপেক্ষ স্বাধীন 
স্বতন্ত্র বস্তু অথব! দৃষ্টি-সাপেক্ষ জ্ঞানাশ্রিত চিত্র মান্। ছুই 
চক্ষু বার যে আমব1 ছুটী চিত্র দেখি তাঙাবও প্রমাণ পাঠক 
হাতে হাতেই পাইতে পারেন। ম্বাভাবিক অবস্থায় চক্ষুদ্বয় 
পরস্পরের মম সরল রেখায় (2৫ 089 5০:০9 ৪৮৮, 1/05) থাকে । 
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গাঠক পূর্বববৎ একটী অঙ্গুলি দ্বারা এই ম্বাভাবিক অবস্থার 
কিঞ্চিৎ পরিবর্তন করুন, একটা চক্ষুব তারাকে কিঞ্চিৎ 
নামাইয়! বা উঠাইয়! দিন; দেখিবেন দুই চক্ষুতে ছুটী রূপ 
দেখিতেছেন। যে পাঠক মনে কবেন যে আমাদেব দৃষ্ট রূপগুলি 
জ্ঞান-নিরপেক্ষ স্বতন্ত্র বস্তু, তীহাঁকে জিজ্ঞাসা কবি এই ছটা 
রূপেব মধো কোনটি খাটি বসন্ত, আর কোনটা ছায়া, আর 
ছাঁয়াটাই বা কোথা হইতে আসিল? স্থির চক্ষতে ষেটা 
দেখিতেছেন সেটাকেই বদি খাটি বস্তু বলিয় সাব্যস্ত কবেন, 
তবে সেই চক্ষুটাকে ও নাঁচাইলে দেখিবেন, যে বপটা স্থির ছিল 
তাহাও নাচিতে আবন্ত কবিয়াছে ১ ছুটী চক্ষু এক সঙ্গে 
নাঁচাইলে দেখিবেন, দুটা চিত্র নাচিতোছ। ফল-তঃ এখাঁনে 
কোনটা খাটি, কোনটা অর্খাটি তাহার কথাই আসিতে পারে 
না। যাহা দেখি, দৃষ্টিব পক্ষে তাহাই খাটি। যাঁভা দেখা যায়, 
তাহাকে বস্তই ধল আর বূপই বল, প্রতিন্রপই বল আর 
প্রতিবিষ্বই বল, সে সমুদধায়ই এক জাতীয় বস্তঃ যাহা 
দেখি তাহা দৃষ্টি-মাপেক্ষ চিত্র মাত্র, স্থতরাং দৃষ্ট-গ্রণালীর 
পরিবর্তনান্ুসারে তাহা পরিবর্তনশীল। যাহ! দেখি তাহা 
দৃষ্টিব পক্ষে খাটি, চক্ষুর পক্ষে খাঁটি, কিন্ত অন্তান্ত ইত্জিয়ের পক্ষে 
খাটি মনকে । যাহা দেখা যায়, তাহা! কেবল দেখাই যায়, তাহ! 
স্পর্শ কর! যায় না, আশ্বাদন করা যায় না, অন্ত কোন 
প্রকারেই অনুভব করা যায় ন!। 

দৃষ্ট বিষায়র গ্রৃতি সন্থান্ক ভ্রম হইবাঁৰ আর একটা কারণ 
এই ধে লোকে মনে করে ষে, যাহ! স্পর্শের বিষয়, তাভাই 
পধর্শনেরও বিষয়, যাহা স্পর্শ কর! বাক তাহাই দেখা যাক 
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এফটা বিষয়কেই ভিগ্ন ভিন্ন লোকের স্পর্শের বিষয় মনে কবে, 
্ুতরাং সেই ন্পৃষ্ট বিষয়ের একটা রূপই ভিন্ন ভিন্নব্যক্তির 
দৃষ্টির বিষয় বলিয়া মনে করে। একটা বিষয় ভিন্ন ভিন্ন 
ব্যক্তির স্পর্শের বিষয় হইতে পারে কি না, পরে বিবেচ্য, 
কিন্তু ইহ! নিশ্চয়ই ষে যাহ!স্পর্শ কর! যায় তাহ! কেবল ম্পর্শই 
করা যায়, তাহা দর্শন কর! যায় না স্পর্শেব বিষয়-__ 
উষ্ণতা, শীতলতা, মস্থণতা, কর্কশতা, কোমলতা, কঠিনত! 
এই সমস্ত। দর্শনেব বিষয়__শ্থেত, পীত, নীল, লোহিত প্রভৃতি 
বর্ণ; উষ্ণতা কঠিনত প্রভৃতি দর্শনের বিষয় হইতে পারে নাঃ 
শ্বেত পীতাদিও কিছু স্পর্শের বিষয় ভইতে পাবে না। দর 
বিষয় ন্পৃষ্ট বিষয়ের সাঙ্গ কার্যয-কারণ সুত্রে গ্ররথত সন্দেহ 
নাই, কিন্ত এই ছুই প্রকাব বিষয় প্রকৃতিতে সম্পূর্ণ 
ভিন্ন ভিন্ন। 

দৃষ্টির বিষয় সম্বন্ধে অনেক লৌকিক ভ্রম আছে, এই 
সকল ভ্রম বশতঃ লোকে দৃষ্ট বিষযেব প্রর্কৃত স্বরূপ বুঝিতে 
পাবে না| যাহ! হউক এই সমুদায় ভ্রম বিস্তুতব্ধপে প্রদর্শন 
করিবাব উপযুক্ত স্থান আমানের নাই; এস্বলে কেবল আর 
ছুটা ভ্রম সঙ্কমেপে গ্রাদর্শন কবিব | এই সকল বিষয়ে ধাহাদের 
বিশেষ আলোচন! করিবার ইচ্ছা তাঁহার] মনোবিজ্ঞান সম্বন্ধীগর 
কোন বৃহৎ গ্রন্থ পাঠ করিবেন। এম্থলে আলোচ্য প্রথম ভ্রম 
এই যে লোকে মনে করেছৃষ্ট র্ূপগুলি চক্ষু হঈতে দূরে থাকিতে 
পারে এবং থাকে,__দৃবত্ব একট। দৃষ্ট বিষয়। কিন্তু বাস্তবিক 
তাহা নহে। আমর! প্রত্যেকে যাহ দেখি তাহ! আমাদের আপন 
গ্মাপন চক্ষু-সংলগ্প চিত্র মা। দৃষ্ট বস্ত যেদুরস্থ বলিয়া! বোধ ছয় 
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তাহা অভিচ্ঞতা ও ভাবযোগেব ফল । দৃষ্টি সম্থম্ধীয় অভিজ্ঞতা, 
শৃন্ত ব্যক্তির নিকট সমুদয় দৃষ্ট বস্তই চক্ষু-সংলগ্ন বলিয়! 
বোধ হয়। জন্মান্ধ ব্যক্তি অস্ত্-চিকিৎসায় দৃষ্টি-শক্তি লাত 
করিলে সমুদার বস্তই প্রথমতঃ চক্ষু সংলগ্ন দেখিতে পাষ, ইহ! 
বৈজ্ঞানিক পৰীক্ষা সপ্রমাণ হইযাছে। শিশুদিগের প্রাথমিক 
অভিজ্ঞতাও বোধ হয় তদনুরূপ, এইজন্তই বোধহয শিশুর! 
ছাত বাভাইক্! চাদ ধবিতে চায়। দুরত্ব দর্শন কব! আমাদের 
পক্ষে অসম্ভব কেন তাহা সহজেই বুঝ! যাষ। চঙ্ষুব সম্ুখস্থ 
দুরত্ব এমন একটা সবল রেখ! যাহ। চক্ষুব সঙ্গে সম সবল 
রেখায় (10) 009 82005 ৪৮৫ 1198) প্রশাবিত। একপ সবল 
বেখাব বিস্তৃতি দর্শন যে আমাদেব পক্ষে অসম্ভব তাহা 
পাঠক চক্ষুব সম্মুখ সেই ভাবের একটা বষ্টি ধরিলেই বুঝিতে 
পাবিবেন। এরূপ বেখার ছুই প্রান্তের মধ্যে কেবল এক 
প্রান্ত--অর্থাৎ যে প্রান্ত চক্ষু-সংলগ্ন কেবল সেই প্রান্তই-- 
'আঅ.মব। দেখিতে পারি। স্থৃতবাং চক্ষুর সম্মুপস্থ দুবত্ব দর্শন কব1, 
সদুরস্থ রূপ দর্শন কবা_-লামাদের পক্ষে অসম্ভব। আমর! 
অনেক স্থলেই দেখি যে আমাদেব দৃষ্ট চিত্বের সহিত কার্ষয- 
কারণ সুত্র গ্রাথিত যে ম্পৃশ্ঠ বস্ত, তাহাকে স্পর্শ করিতে 
হইলে অল্লাধিক দুবে যাইতে হয় ১ এই দূবত্বেব পরিমাণানুসারে 
দৃষ্ট চিত্রেব বর্ণ ও আয়তনের তাবতম্য হয়, এই বর্ণ ও আয়- 
তনের তারতম্য ' দেখিয়া, এবং অন্তান্ত উপায়ে আমর! 
আমাদের দৃষ্ট চিত্র হইতেই স্পৃশ্ঠ বস্তর দুরত্বের জান লাভ 
বর্ি। অভ্যাস বশতঃ এই অভিজ্ঞত|-লন্ধ পরোক্ষ জ্ঞান 
,প্রত্যঙ্গ সহজ জানরূপে প্রতিভাত হয়। বাহ! হউক, যাহাকে 
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দুর বশিষ! জানি তান দৃশ্ত নহে, তাহা স্পৃশ্ব) যাহ! দেখি 
তাহ! দৃবে নহে, তাহ চক্ষু-সংলগ্ন। 

দৃষ্টি সম্বন্ধে আর একটা লৌকিক ভ্রম এই যে আমবা এক- 
কালে এক দৃষ্টিতেই খুব বৃহৎ বস্ত দেখিতে পারি । বাস্তবিক 
কথা এই যে আমবা এক কালে এক দৃষ্টিতে যাহা দেখি, তাহ! 
অতি ক্ষুদ্র, তাহ! চক্ষু হইতে বৃহত্তর নহে। উপরে যাহ] ৰল| 
হইল তন্াবাই এই কণ। অনেকাংশে পবিষ্কার হইবে। আমবা 
যাহা দেখি তাহা যখন আমাদের চক্ষু-সংলগ্ী চিত্র ব্যতিত 
আর কিছুই নহে, তখন তাহ! চক্ষু হহতে বৃহত্বব হইবে কি 
রূপে * যত টুকু চক্ষুব সমান কেবল তত টুকু দেখাই সম্ভব । 
যাগা হউক পাঠক আর এক উপায়ে এই তস্থেব প্রমাণ 
পাইতে পারেন। পাঠক হাতের অঙ্গুলিগুলি গুটাইয়! 
একটা সক চোঙ্জার মতন করুন, আব তার ভিতর দিয়! কোন 
বস্তব দিকে দৃষ্টপাত করুন্। চৌঙ্গার বেডেব দিকে মন* 
ঘোগ ন1 করিয়া কেবল দুষ্ট চিত্রের দিকে তাকাইলে বোধ 
হুইবে চিত্রটী চোঙ্কার বেড় অপেক্ষা অনেক বড়, কিস্ত 
চোঙ্গাব বেড এবং চিত্র উভয়েব দিকে মনযোগ করিলে 
দেখিতে পাইবেন সমগ্র চিত্রটা চোঙ্কার বেডের ভিতরে 
আবদ্ধ, স্থৃতবাং চিত্রটী চোষ্কার বেড অপেক্ষা! বৃহত্তর নহে ॥ 
এই দৃগ্তের পূর্ণ ফঠোগ্রাফ লইলে ও তাহা! এরূপ ক্ষুদ্রই 
হইবে। এতন্বারাই বুঝিতে পার! যায় যে, যাহা আমর! 
এক দৃষ্টিতে দেখি,তাহ! নিতাস্ত ক্ষুত্র বস্ত। তাহা যে বৃহৎ 
বলিয়। বোধ হয় ইহ্াও অভিজ্ঞতাব ফল) অশ্রাস বশতঃ 
অভিজ্ঞতা-লব্ধ জ্ঞান প্রত্যক্ষ সহজজ্ঞান বলিয়া বোধ হয় । 
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আমবা দীর্ঘকাল ব্যাপী অভিজ্ঞতা দ্বার জানিয়াছি যে আমব] 
যে দৃত্ত দেখিতেছি তাহাব সহিত কার্য-কারণ শুত্রে সম্বন্ধ ষে 
বস্ত, তাহ! অতি প্রকাণ্ড, তাই এই ক্ষুদ্র দৃপ্ত দেখিয়! ভাব- 
যোগে সেই প্রকাণ্ড বস্তৃব কথ] মনে পড়ে, এই মনে পডাটাকে 
আমব! সহজ জ্ঞান সিদ্ধ প্রত্যেক্ষ জ্ঞান বলিয়! ভ্রম কবি। 
আশ! করি এই সদায় তত্র জানার পব পাঠক আর “সহজ 
জ্ঞান” কথাট। লয়! বাড়াবাডি কবিবেন ন!) “সহজ জ্ঞান” 
অনেক স্থলেই অজ্ঞানতাব নামান্তর মাত্র । 

উপবিস্থ বর্ণ বিষয়ক আলোচনাতে আমর! কেবল বর্ণের 
আলোচনায় আবদ্ধ থাকি নাই, বর্ণেব আধাবরূপে যে দেশ 
প্রকাশিত হয়,তৎসম্বন্ধীয় আলোচনা ও বর্ণ সম্বন্ধীয় আলো- 
চনাব সঙ্গে অনিবার্ধরূপে মিশিয়! গিযাছে। যাহ! হউক তাহাতে 
কিছু ক্ষতি হয় নাই। আমরা এখন কেবল বর্ণ সম্বন্ধে কষেকটা 
কথা বলিব। বর্ণ যদ্দি মন-নিরপেক্ষ স্বতন্ত্র বস্ত হইত তবে 
ইহা নিশ্চিত যে জ্রষ্টা বা দৃষ্টি-প্রণাপীব পরিবর্তনানুলারে 
ইহা পশিবিত হইত না। যাহ! জ্ঞান নিবপেক্ষ, জ্ঞাত হইতে 
স্বতন্ত্র পদার্থ, তাহ। জ্ঞাতার বা জ্ঞান-প্রণালীর পরিবর্তনান্থ- 
সাবে পবিষ্ভিত হইবে কেন? জ্ঞাত ব| জ্ঞান গ্রণালীব পবি- 
বর্ধনে পৰিবন্তিত হইলেই বুঝ) গেল ভ্ঞাত বিষয়ট! জ্ঞানের 
উপরেই গির্ভর করিতেছে, বিষয়! জ্ঞাতার অন্থুভব--জ্ঞাতার 
মানসিক অবস্থা বাতিত আর কিছুই নহে। আমব! দ্েখা- 
ইতেছি যে বর্ণ এবং গ্রাণ, আম্বাদ, শব্দ, স্পর্শ এই সমস্ত 
বিষয়ই জ্ঞাতা এবং জ্ঞানপ্প্রণালীর পবিবর্তনানুসাবে পরি- 
বর্দননীল। কোন বস্তকে শুধু চক্ষৃতে যে বর্ণবিশিষ্ট বলিয়! 
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বোধ হয়, অন্ুবীক্ষণে দেখিলে সে বর্ণ বিবর্তিত হইয়া যায়। 
দুর হইতে দেখিলে এক বর্ণের বোধ হয়, নিকাট গিয়! 
দেখিলে আর এক বর্ণের বলিয়া বোধ হয়। অধিক আলোকে 
দেখিলে এক বর্ণেব দেখায়, অল্লালোকে দেখিলে অন্ত বর্ণের 
দেখায়। তীক্ষু দৃষ্টিবকাছে এক বর্ণেব, ক্ষীণ দৃষ্টিব কাছে 
আব এক বর্ণেব বোধ হয়। সুস্থ চক্ষুব কাছে যাভা শাদ' 
পাওু-পীভিত (000৫1060) চক্ষুর কাছে তাভাই হবিদ্র। । ভিন্ন 
ভিন্ন দর্শন-প্রণালীতে এই যে দ্বই ভিন্ন ভিন্ন শ্রেণীর বর্ণ দেখিতে 
পাওযা যায়, এই ছুঈ শ্রেণীব বর্ণেব মধ্যে কোন শ্রেণী বর্ণ 
বস্তব প্রকৃত বর্ণ? কোনট! দৃষ্টি নিবপেক্ষ স্বতন্ত্র বসত, আর 
কোনটাই বা অপ্রকুত বর্ণ_দৃষ্টি-সাপেক্ষ জ্ঞানাশ্রত বস্তব ? আর 
অগ্রকৃত বর্ণটাই বাকি প্রকার বস্ত? সেটা কোথা হইতে 
আসে পাঠক দেখিবেন এই ছুই শ্রেণীর বর্ণেরই মূল 
প্রকৃতি এক-_মন্ৃভৃত হওয়া, উভয়ই অন্ুুভবেব বিষয়, 
স্ুতবাং এক শ্রেণীর বর্ণকে অনুভব-সাপেক্ষ জ্ঞানাশ্রিত বস্ত 
বলিলে অপর শ্রেণীর বর্ণকে অন্ুতব-নিবপেক্ষ জ্ঞান হষ্টতে 
স্বতন্ত্রবলিবাব কোন যুকিযুক্ত কাবণ নাই। প্রভেদ কেবল 
দৃষ্টি-গ্রণানীতে ; কিন্তু দৃষ্ি-প্রণালীর প্রভেদে কিছু একটা দৃষ্টির 
অধীন, জ্ঞানাধীন, এবং আর একট! দৃষ্টি-সাপেক্ষ, ভ্ঞানাশ্রিত 
হইয়! যাইতে পারে না। দৃষ্টি-গ্রণালীব গ্রভোদ দৃষ্ট বিষয় 
পরিবর্তিত হওয়াতে কেবল ইহাই সপ্রমাথ হইতেছে যে 
বিষয় দৃষ্টি-নিরপেক্ষ নহে, জ্ঞান নিবপেক্ষ নছে,ইহা! জ্ঞাতাঁরই 
অনুভব মাত্র ।* 
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আমব1 বর্ণের আলোচনায় অনেক স্থান দিলাম, উহার 
কাবণ এই যে বর্ণ যে একট! অনুভব মাত্র, উহ! যে মন হইতে 
স্বাধীন স্বতন্ত্র বস্ত নহে ইহা বুঝাই দর্শনানভিজ্ঞ পাঠকের 
পক্ষে সমধিক কঠিন বলিয়। বোধ হয়। অন্তান্ত জডীবগুণ--. 
স্বাণ, আম্বাদ, শব, স্পর্শ ইহার যে অনুভব মাত্র তাহ! 
বুঝা তাদৃশ কঠিন নঠে। ইচ্াা্দব মধ্যে স্পার্শর জ্ঞান- 
সাপেক্ষত। বুঝা অপেক্ষাকৃত কিছু কঠিন, আমরা স্বাণ, 
আম্বাদ ও শব্ধ সদ্বন্ধে সংক্ষেপে আলোচন কবিষা সর্বশেষে 
স্পর্শ সম্বন্ধে কিছু বিস্তৃত আগলাচন1 কবিব। 
ভ্রাণ।-দ্রপণোৎ্পাদক বস্তর পরমাণু সমূহ আমাদর নিজ 
নিজ নাপাবন্ধে, গ্রবেশ কবিয়1 ন্লাযুবিশেষে কম্পন উপস্থিত 
না কৰিলে এবং সেই কম্পন মস্তিষ্কে চালিত না ভঈলে আমর! 
গ্রা অনুভব করি না) ইহাতেই পাঠক বুঝিতে প্রবিবেন যে 
আমাদেব গ্রাত্যেকের আত্রাণেব বিষয় সদৃশ হইলেও তাহা 
ংখ্যায় পৃথক্‌ পৃথকৃ £ আমব। গ্রাতোকে অদৃশ অথচ শ্বতত্ত্ 
স্বতন্ত্র ঘ্রাণ অনুভব কবি। আরে। দেখিবেন যে যাহা অগ্কভব 
করি তাত! অনন্ুভাত খবস্থায় বর্তমান চিল অথবা অননুভূত 
অবস্থায় থাকিতে পারে ইহা ও নিতান্ত অসঙ্গত কথ। ; আগ্তাণ- 
কারী এবং আঘ্বাণ শক্তিব অভাবে স্বাণ কিছুই নহে। অনা- 
স্রাত অবস্থায় ও ঘ্রাণ থাকিতে পারে উহ! একট! অর্থহীন কথাঃ 
কেবল এই পর্য্যস্ত বলিতে পারেন যে যখন ভ্বাণ অনুভূত হয় 
মন! তথন ও ঘ্রাণেব কারণ বর্তমান থাকে, যেমন ব্যথা অনুভূত 
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না হইলে ও ব্যথার কাবণ বর্তমান থাকিতে পারে। ক্রমে 
দেখিবেন যে বাহাকে স্রাণের কারণ বলিতেছেন তাহ! ও 
জ্ঞানাশ্রত বস্ত। তার পর, জ্ঞাতা ও জ্ঞান-প্রণালীর পরি- 
বন্তনান্নারে যেমন বণ পাঁরবর্তিত হয় তেমনি ঘ্রাণ ও পরি- 
বন্তিত হয়। ইহা সকলেই জানেন যে কোন কোন পদার্থ 
যাহা আমাদের নিকট ছূর্গদ্ধ অগ্রী।তকর বলিয়া বোধ হয, 
কোন কোন জন্ত তাহাই আগ্রহের সহিত আহার কবে। 
কেবল নিকষ জন্ত কেন, মানবের মধ্যেও এই বিষয়ে পার্থক্য 
দেখিতে পাওয়া বাঘ। যাহ ভদ্রলোকের! দ্বণনীয় দুর্গন্ধ বলিয়া 
পরিত্যাগ কবেন, কোন কোন নিষ্শ্রেণীর লোকের নিকট 
তাহাই অতি আদরণীয়। নেই মেছুনীর গল্প বোধ হয় অনে- 
কেই জানেন যে এক রাত্রি কোন ফুলমালিনীব ঘরে আতিথ্য 
গ্রহণ করবা ফুলের গন্ধে ঘুমাইতে পারে নাই, এবং অবশেষে 
ঘাহাকে শুষ্ক মাছে ঝা[কা জলে তিজাইয়1 উহার সুগন্ধ 
আঘ্রাণ পুন্বক নিদ্রাকর্ষণের চেষ্টা করিতে হুইয়াছিল। গ্ত্রাণ 
যদি কোন অনুভব-নিবপেক্ষ স্বতন্ত্র পদার্থ হইত, তাহ] হইলে 
একটি বস্তই ভিন্ন ভিন্ন প্রাণীব নিকট, ভিন্ন ভিন্ন মনের নিকট 
ভিন্ন ভিন্ন গন্ধবুক্ত বলিয়া বোধ হইত না। এব্প হওয়াতে 
ইহাই প্রতিপন্ন হইতেছে যে ভ্রাণ মানসিক গঠনানুসারে পরি” 


বর্তনশীল একটি নানপিক অবস্থাসাত্র। 
ত্বাদ।দ্রাণের সন্বন্ধে যাহ! বল! হুইল, শ্বাদের সম্বন্ধে 


তাহাব প্রত্যেক কথ! খাটে। এক জনের আস্বাদিত 
স্বাদ অস্টের অনুভবের বিষষ_হইতে পারে না। অনেকের 
আম্বাদনেব বিষয় সদৃশ হইতে পারে, এক হইতে পারে ন[। 


5৮ আত্মানাত্-বিবেক । 


ক 


সাদৃশ্ত ও সকল স্থলে থাকে লা। যাহ! আমার নিকট প্রীতিকর 
খাদ্য, তাহাই অন্যের নিকট স্বৃণিত অখাদ্য। স্ুস্থাবস্থায় যাহ! 
মিই, অনুস্থাবস্থায় তাহাই তিক্ত। রুচির ভিন্নতা অনুসাবে, 
অবস্থার ভিন্নতা! অনুসারে ন্বাদেরও ভিন্নতা হয়) কে বলিবে 
ক্বাদ অনুভব-নিরপেক্ষ স্বতন্ত্র বস্তঃ 
শব ।--প্রত্যেক শ্রোতার শ্রুত শব সদৃশ হইতে পারে, 
ংখ্যা্ম এক নহে। বাধুর আন্দোলন আমাদের নিজ নিজ 
কর্ণপটহে আহত ন1 হইলে এবং এই আঘাতোৎপন্ন ম্ায়বিক 
কম্পন মস্তিষ্কে চালিত না হইলে আমরা শব্ধ অনুন্ভব করি 
না। বাধুর আন্দোলন ও স্নায়বিক কম্পন শ্রবণীয় বিষয় নহে, 
স্ুতবাং ইহারা শব্ষ নহে, ইহাদের সংযোগে যে অনুভব 
উৎপন্ন হয় তাহাই শব । এই অনুভব গ্রত্যেক শ্রোতার পক্ষে 
সদৃশ হইতে পারে, কিন্তু এক হুইতে পারে না, এবং স্রাণ 
ও আসম্মাদের ন্যায় ইহ! ও অবস্থা, ছেদে পরিবর্তনশীল। 
যাহ! আমষাব নিকট উচ্চ শব্ব তাহাই অর্ধ*বধিব ব্যক্তির 
নিকট মৃদ্ধ শব । একজন কামানের নিকটে থাকাতে যে 
উচ্চ শব্ধ গুনিল, সে মনে কবিতেছে আমি দুবে থাকিয়! 
বে ৃছ শব্দ শুনিয়াছি তাহা উহারই ক্ষুদ্র আকার, 
উভয়ের শ্রুত শব্ধ একই। তাইকি? সে যাহ! শুনিয়াছে 
তাহা একটি উচ্চ শব্ধ, আমি যাহা গুনিয়াছি তাহা! একটি মৃদু 
শব্ধ ; উচ্চ আর মৃদু এক হইল কিন্ধপে? ছোট আমগাছ "মার 
বড আমগাছ কি একই বস্ত? বাস্তবিক কথা এই, সেধাহ! 
শুনিকাছে আমি তাহ! শুনি নাই; হুজনে ভিন্ন ভিন্ন অথচ কিয়ৎ 
পরিষাণে সদৃশ ছটী বিষয়, ছুটা ইন্দিয়বোধ অনুভব করিরাছি। 


, জড় ও আজব । ৪৯ 


চ্পর্শ।--স্পর্শেব বিষয় দ্বিবিধ) (১) কেবল স্পর্শ দ্বাবা 
যাহা! জানা বাক্স, (২) স্পর্শের সঙ্গে বল প্রয়োগ করিয়া! ঘাছা 
জান। যায় । উষ্ণতা, শীতলতা এবং ইহাদের.মধ্যাবন্থা প্রথম 
শ্রেণীর অন্তর্গত, আর ক্কণত, মন্থণৃতা, কঠিনতা, কোমলত! 
অর্থাৎ অল্প বা অধিক গ্রতিবোধেব ভাব (281805006) দ্বিতীয় 
শ্রেণীর অন্তর্ণত। প্রথম শ্রেণীর গুণগুলি যে মানসিক অন্ুভব 
মাত্র, এবং প্রতোকের পক্ষে ভিন্ন ভিন্ন,তাহা পাঠক ল্লাকাসেই 
বুঝা পারিবেন। সন্ুখস্থ টেব্লে হাত দিয়া আমি যে উষ্ণতা 
বা শীতলভ1 “বাধ করিতেছি তাহ! আমারই মনের অনুভব » 
পাঠক উক্ত গ্রকাবে যাহা অনুভব কবিতেছেন তাহ! আপনাধ 
মনের অনুভব » উভয়ের অন্থুভূত বিষয় সদৃশ হইতে পবে,কিস্ত 
আমাদের মন যখন ভিন্ন ভিন্ন, তখন অনুভূত বিষয়ও ভিন্ন 
ভিন্ন; এবং যাহা! মনেব ভিন্নতা "অনুসারে ভিপ্ন ভিন্ন তাহাকে 
একটা মন-নিরপেঞ্চ সীধাবণ বস্তুর গুণ বলিয়া ভাব নিতাস্তই 
অসঞ্গত ; অনুভূত গুণ মানপিক অবস্থা মাত্র। লীতলতা সম্বন্ধে 
যাহা বলা হুইল উষ্ণত1 সম্বন্ধে ও তাহাই থাটে। অথির 
নৈকট্য বশহঃ আমি যে উষ্ণতা অনুভব করি তাহ! আমান 
না আমাব বাহিরে? পাঠক বলিবেন উত্তাপ ত ইথারের 
অতি-ত্বরিত আন্দোলন, ইহ আমাতে হইবে কি রূপে? কিন্ত 
দিক্জাসা করি ইথারের অতি-ত্বরিত আন্দোলন পদার্ঘটা কি 
সাক্ষাৎ অনুভবের বিষয়? বান্তবিক কথ! এই, ইথারের 
যে ত্বরিত-আন্দোলনকে নৈজ্ঞানিকের! উত্তাপ বলেন, সে 
আন্দোলন আমাদের অনুভূত উষ্ণতা বা উত্তাপের কারণ 
মাজ॥ সেই বৈজ্ঞানিক অন্তমানের বিষধ্টা আমাদের বর্তষান 

এ 


৪ আত্মাদাত্ব-বিবেক । 


আলোচনার বিষয় নহে। উহ্বার সম্বন্ধে এই বলিলেই এখন 
যথেষ্ট হইবে যে উক্ত আন্দোলন দৃশ্য ব1 ম্পৃম্ত বন্তব অনুকবণেই 
কলিত , আমর] যদি দেখাইতে পারি যে আমর! যাহা! কিছু 
দেখি ওস্পর্শ করি, সে সমস্তই মন-সাপেক্ষ জ্ঞানাশ্রিত বস্তু, 
তাহ। হইলে ইহাও স্বীকাব করিতে হইবে যে অনুমানের 
বিষষীভূত সেই আন্বালনও মন-সাপেক্ষ, জ্ঞানাশ্রিত বন্ত। 
জীবেব অনুভব শক্কিব ক্ষীণতা বশতঃ জীব তাহা অনুভব 
না কবিতে পাবে, কিন্তু তাহা অনশ্তই কোন উচ্চতব মনের 
বিষয়ীভূত্ত, সন্দেহ নাই, যদি তাহা না হয, তবে তাহা 
নিতান্ত কাল্পনিক বিষয় মাত্র, প্রকৃত পর্ষে কিছুই নহে ।ঞ্গ 
আমাদের বর্তমান আলোচ্য বিষয় আমাদের অনুভূত উঞ্ণতা। 
উল্ত ইথাবেব আন্দোলন আমাদের নিজ নিজ ন্সাযুযন্ত্রে পরি- 
চাপিত না হইলে আমবা উষ্ণতান্ুদৰ কবি না। এইবপে 
উৎপন্ন যে উষ্ণতা তাহা স্পষ্টতঃই একচী অন্ুভৰ মাত্র, এবং 
ইহ। ভিন্ন ভিন্ন মনেব পক্ষে ভিন্ন ভিন্ন ছুই বা ততোধিক 
ব্যক্তিব অন্থভূত উষ্ণতাব মধ্যে সাদ্শ্ত থাকিতে পাবে, কিন্ত 
তাহ। কখনও এক হইতে পাবে না। আব সাদৃশ্য ও সকল স্থলে 
থকে না। বাহ! এক জনের কাছে শীতল, অবস্থাভেদে 
তাহাই আর এক জনের কাছে উষ্ণ বলিষ! বোধ হয়। এমন 
কি, একই ব্যক্তির বদ্দি এক ভাত গবম আৰ অন্ত হাত 


ঞ বর্ণের কারণরূপে বৈজ্ঞানিকেরা যে প্রথান্িক আন্দোলন অনুমান 
করেন তাহার সঙ্বম্বেও এই কখ|গুলি সম্পূর্জিপে থাটে ১ উহা! হঞ্জ কোন 
কোন দানা এত বন্ব, তাহা ন| হলে কিছুই নছে। 


জড ও আত্মা! ৫১ 


ড্রা্ডা থাকে, তবে একই বস্তকে গরম হাতে স্পর্শ করিলে 
শীতল আব ঠাণ্ড। হাতে স্পর্শ কবিলি উষ্ণ বলিয়। বোধ হইবে। 
অনুভূত বিষয় প্রকৃত পক্ষে এক ও মন-নিবপেক্ষ হইলে এপ 
হইত ন!। বাস্তবিক কথ! এই ষে মবস্থাভেদে মনই ভিন্ন 
ভিন্ন অনুভব বোধ কবে; যাহ! অনুভব কর। যায় তাহ! 
মানসিক অবস্থা নাত্র । 

পাঠক দেখিবেন যে দৃষ্টিব স্থলে যেমন আমব! চঙ্ষু-সংলগ্ন 
বস্ত মাত্র দেখিতে পাই, এবং যাহা দেখি তাহ নিতান্ত ক্ষুদ্র, 
তেমনি স্প'শব স্থলেও যাহ] শবীবেব সঙ্গে সংলগ্ন কেবল 
তাহাই আমবা স্পর্শ কবিতে পাবি, আব বাহ স্পর্শ কবি, 
অর্থাৎ স্পর্শশবাধেব সঙ্গে যে দেশাংশকে জানি, তাহা! স্পর্শের 
অবলম্বন রূপী শবীবাংশেব অপেক্ষা! বৃহত্তব নহে ) অর্থাৎ যাঁহা 
হঘ্য দ্বাবা স্পর্শ করি, তাহ। হস্ত হইতে বুহত্তর নহে, যাহ! 
গায়েব দ্বাবা স্পর্শ করি, তাহা! পা অপেক্ষা বৃহভ্বব নহে। 
কিন্তুম্পর্শকারী অঙ্গকে পবিচালিত কবিলেও যদি ম্পশজান 
হুইতে থাকে, তবেই আমব! বুঝিতে পারি যেস্পৃষ্ট বস্ত স্পর্শ- 
কারী অঙ্গ পেক্ষ। বৃহক্বব,অর্থাৎ যে দেশখণ্ডঁকে অবলম্বন কবিয়! 
স্পর্শবোধ হইতেছে সেই দেশখণ্ড "সঙ্গের অধিকৃত দেশখণ্ডা- 
পেক্ষ। বৃহত্তর । কিন্তু এইরূপে আমবা যে বিস্তুতিকে--বে 
দেশকে জ্ঞাত হই, তাহাও যে মন-মাপেক্ষ বস্ত, তাহা! ইতি" 
পূর্বেই দেখান হুইয়াছে। 

এখন দ্বিতীয় শ্রেণীব স্পর্শ বোধের বিষয় আলোচনা! কর! 
যাকৃ। এই শ্রেণীব অন্থৃভব গুলি প্রথম শ্রেণীর অনুভব 
মনৃহ হুইতে এত ভিন্ন, যে ইহাদিগ্রকে কেবল সুবিধার অন্তই 
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্পর্শবোধ বলা হইল। স্পর্শ বোধেব সঙ্গে ইহারা জড়িত, 
জ্পর্শবোধ ন! করিয়া এই সকল অস্থৃভৰ লাভ কব! যায় না, 
কিন্ত ইহাবা স্পর্শবোধ নছে। বন্ধুব স্থানে হাত চালাইলে বা 
হাত নাভিতে নাভিতে দেখালে বা টেব্লে ঠেকিয়! হাতের 
গতিরোধ হইলে যে অনুভব বোধ কব! যায়ঃহাত বা অন্ত কোন 
অঙ্গ দ্বার! টেব্ল্‌ টিপিলে যে অনুভব বোধ কবা যাক,--এক 
্ষথায়, কোন অঙ্কের গতিবোধ হইলে যে জাতীয় অনুভব বোধ 
কর! যায়, ইনার দার্শনিক নাম গ্রতিবোধ (28878120006) বা 
মাংদটাশিক বোধ (2050018: 80888100,)। চলিত কথায় 
ইহাকে স্থান বিশেষে কক শা, স্থান বিশেষে কঠিনতা বল! 
হয। এই মাংসপৈশিক বোধেব সঙ্গে সঙ্গে ইভার কারণরূপী 
কোন মন-নিবপেক্ষ শক্তিব অস্তিত্ব অনুমান কবা যুক্তিযুক্ত 
কি না তাহ! পৰে বিবেচ্য ১ পাঠক অগ্রে এই কথাট। বুঝিতে 
চেষ্টা করুন যে এই সবলস্থলে আমাদেব সাক্ষাৎ জ্ঞানের 
বিষয় একট। অনুভব মাত্র । প্রত্যেকের মাংসপেশীব সাহায্যে 
স্বতন্ত্ররপে এই বিষয় অনুভূত হয় এবং শরীব মনের গঠনানুসাবে 
ইঁ! পরিবর্তনশীল, এই সমুদার চিন্তা করিলেই পাঠক বুঝিতে 
পারিবেন যে বি্ষয়টী একটী মন-নিরপেক্ষ স্বতন্থ বস্ত বা গুণ 
নহে, ইহা জ্ঞানাশ্রিত অনুভব মাত্র। কোন বস্ত কঠিন, ইহার 
আর্থ এই যে ইহার সংযোগে অধিক পরিমাণে মাংসপৈশিক 
বোধউৎপন্ন হয়।* এই যে পকোন বস্তব” কথ! বল! হইল ইহাও 
ফোন মম-নিরপেক্ষ বস্ত নে, ইহাকে পবীক্ষ! করিলে দেখা 
খাইবে, ইছাও মন-সাপেক্ষ, ইহাও বিস্তৃতি স্পর্শবোধ প্রভৃতি 
মানসিক অনুভব লক্ষণাক্রাস্ত বন্ত মাত্র। যাহা হউক,এই 
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যে মাংসটপশিক বোধ, ইহাও অন্তান্ত অনুভবের হ্যায় অবস্থা- 
ভেদে পবিবর্ভনশীল। শিশুর পক্ষে যাঁহা কঠিন, বালকের পক্ষে 
তাহ! কোমল, যুবকের পক্ষে কোমলতব। ছূর্বলেৰ পক্ষে বাহ! 
কঠিন,সবলের পক্ষে তাহা্ট কোমল, সবলেব নিকট যাহ! কোমল, 
ছূর্বলের নিকট তীাই কঠিন । ধনী বিলাসী ভদ্রলোকেব! যে 
আসন শয্য! ব1 বন্ত্রকে কর্কশ বলিয়া পবিত্যাগ কবেন, দবিদ্ত্ 
চাষার নিকট তাহাই মস্থণ বলিষ। আদবণীয়। উপবোক্ত 
ইক্জ্রির-বিষরগুলি ম্পষ্টতঃই আপেক্ষিক, অনু ভব-সাপেক্ষ, ব্যক্তি" 
গত পবিবর্তনান্ুসাবে পবিবর্তনশীল। ইহাদেব মধ্যে যাহ! 
কিছু সাধারণ, অপবিবর্তনীয়, তাহার কাবণ কেবল মানুষের 
শাবীবিক ও মানগিক গঠানব আধাবণ সাদৃশ্ত । এই সাদৃস্ত 
সম্পূর্ণ নভে, তাই অন্থুভবও ঠিক একর্ূপ নহে। যাহা হউক, 
যদ্দি ব্যক্তিগত পবিবর্তুনান্ুসাঁবে কঠিনতা কোমলতা ইত্যাদি 
পরিবর্তনশ্ীলই হইল, তবে আব ইহাদের ম্বতন্তরতা কোথাব 
হিল? অন্থান্ত জড়ীয়গুণেব স্তায় ইহাঁবাও অনুভব-সাপেক্ষ, 
মন-সাপেক্ষ, মনেরই অবস্থা নিচ, মন হইতে পৃথকৃ করিলে 
কিছুই নহে। 

আমাদের জভীয্ব গুণর আলোচনা শেষ হইল, পাঠক 
দেখিলেন, যাহাদিগণক লোকে মন নিবপেক্ষ স্বতন্ত্র গুণ বলিয়া 
মনে করেন প্রকৃতপক্ষে মে সকল মান্লিক অনুভব বা অনুভভব- 
জ্ঞানে প্রকরণ মাত্র । স্বতবাং যাহাকে আমব1 জড়-জগৎ বলি, 
তাহাকে প্রত্যক্ষ করিতে খিয়! প্রকৃতপক্ষে আমর। আম্মার 
বাহিরে যাই না, অধ্যাত্ম জগতের বাহিরে ধাই না, আমরা 
আত্ম ও আত্মাব আশ্রিত বিষম সমূহকেই প্রত্যক্ষ করি। 
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যে সকল পাঠক দর্শনশাস্ত্রের আলোচনা! করেন নাই, 
তাহারা হয়তঃ উপবোক্ত ব্যাখ্যাতেই পবিতৃপ্ত হইবেন 
গোকে যে জড়কে আত্ম! হইতে স্বাধীন স্বতন্ত্র বস্ত বলিয়। 
বিশ্বাস করে, এই বিশ্বাসে ভ্রম বুঝিতে পারিবেন। কিন্ত 
খাহার। অল্লাধিক পবিমাণে দর্শনশান্ত্েব আলোচনা কবিযাছেন 
তাহারা বোধ হয় এখনও সম্পূর্ণপে সন্দেহ-মুক্ত হইতে 
পাবেন নাই । তীহাবা এক শ্রেণীব দার্শনিকেব নিকট গুনিয়া- 
ছেন এবং শুনিয়া! নিশ্বাস কবিয়াছেন বে লোকে যাহাকে জড 
বলে তাহ ছাড়াও এক জভবস্ব আছে থাক গ্রাতাক্ষশোচৰ 
নভে, অথচ নিশ্চযই 'আছে। সেজডবন্ত যখন প্রত্যক্গগোচব 
নহে, তখন প্রত্যক্ষগোচর জডবস্তর ভ্ঞানার্দীনত দেখাইবাব 
জন্ত বে সকল যুক্তি দেওয়া! হয, সে সকল বুক্তি সেই বস্ত 
সগ্থন্ধে খাঁটে না, সে সকল যুপ্তি' সেই প্রত্যক্ষজ্ঞানের অতীত 
জভবন্তব স্বাতন্ত্য নষ্ট কবিতে পাবে না। এই পুস্তকেব দে সকল 
পাঠক এই দার্ণনিক মতে সাধ দেন,তাঁহাদেব অন্ুবোধে আমর! 
এই দার্শনিক মতের সংক্ষিপ্ত ব্যাখা! ও সমালোচন1 করিতে 
প্রবৃত্ত হইলাম । এই শ্রেণীর দার্শ,নকেব|। বলেন যে যাহা- 
দিগকে আমব| জভীয় গুণ বলি,তাহাব! প্রকৃতপক্ষে মানসিক 
অনুভব মাত্র বটে, কিন্তু তাহীদেব আধান ও কাবণক্গী একটা 
চেতন বস্ত আছে, যাহ! প্রত্যক্ষজ্রানেব অতীত । এই মতকে 
প্রতিবাদ (126021180) বল! হয় । এই মতাবলম্বীরা মনে 
করেন যে জড়ের শ্বাতন্তর্য ত্বীকার না কবিলে ইহার গ্ররুততত্ব 
(ঞ্ু/ঘ)ই স্বীকার কবা হইল না, ইহারা জড়েব স্বাতন্ত্র্য 
স্বীকার করেন এবং এই অর্থে জড়ের প্রক্কৃতত্ব শ্বীকার করেন 
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ঘলিয়! নিজেদিগকে গ্রকৃতবাদী (0621869) বলেন! জড এবং 
আত্মাকে স্বতন্ত্র বস্ত মনে করেন বশিয়া এই মতাবলম্বীদিগকে 
জডাত্বব!দী (12581 100817568) 3 বল। হয়। লৌকিক প্রকৃতি- 
বাদ,-_যাহা ইব্ত্রয়-গোচর, গুণসমূহকে আত্মা-নিরপেক্ষ স্বতন্ত্র 
বস্ত মনে করে,--তাহ! হইতে এই দার্শনিক গ্রকৃতিবাদ অতি- 
শষভিন্ন। যাহা হউক আমর] এই দার্শনিক প্রকৃতিবাদের 
ভ্রম প্রদর্শন করিয়া! আমাদের লক্ষ্য অধ্যাত্মবাদেব পথ পরিস্কাৰ 
করিতে চেষ্টা কবিতেছি। 

প্রকৃতিবাদের অনুমিত জভবস্তুর আধারত্ব সম্বন্ধে এই বলি- 
লেই যথেষ্ট হইবে যে জড়ীয় গুণনমূহকে বখন মানমিক অনুভব 
বলিয়া শ্বীকাব করা হইতেছে, তখন কোন অচেতন বস্তবকে 
ইহাদেব আধাব বল] একান্তই অসঙ্গত। অনুুভবেব আধার 
কেবল মনই হইতে পাবে, জড অচেতন, অর্থাৎ অন্ুুভবশূন্ত, 
জ্ঞানশৃন্য , এরূপ বস্ত্র কখনে| অনুভবের আধাব হইতে পারে 
না,কখনে জ্ঞান-মাপেক্ষ বস্তর ধারয়িতা হইতে পাবেন ন1। 

এখন দেখ। যাক্‌ এই গ্রকৃতিরূণী জডবস্তকে অনুভবের 
কারণন্ধপে স্বীকাব করা যায় কিনা। আমবা আবে! একটু 
বিশেষভাবে প্রকৃতিবাদের ব্যাখ্যা করিয| তৎ্পবে ইহার সমা- 
লোচনা করিব। সম্মুথস্থিত টেব্ল্টাকেই দৃষ্টান্তরূপে গ্রহণ 
করিয়! এই বিষয়ের আলোচন1 কর] যাকৃ। টেত্ল্টী বিস্তৃতি, 
বর্ণ,মস্থণতা, কহিনত। গুরুতি গুণাক্রাস্ত। আমর] দেখাইয়াছি 
যে এই সমস্তই মন-সাপেক্ষ বস্ত ১ অন্ুভবকারী মনের উপর এই 
নমুদায়েব অস্তিত্ব নির্ভর করে। আধুনিক প্ররৃতিবাদী দার্শ- 
নিক তাহা শ্বীকার করেন, কিন্তু ্বীকার করিয়াও বলেন এই 
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সমুদয় প্রচ্যক্ষগোচব অনুভবের এক একটী অগ্রত্যক্ষ কারণ 
আছে,নেই কাবণগুলিই 'প্র্কৃত জডীয়গুণ বা উপকরণ এবং সেই 
সকল গুণ বা উপকবণের সমষ্টিই প্রকৃত জভবস্ত। অর্থাৎ, যে 
বিস্তৃতি আমাদেব প্রত্যঙক্ষগেচর হয়, দর্শন বা স্পর্শ করিতে 
গিষা আমব! যে বিস্তুতিকে জানি তাহা আবির্ভাব মাত্র বটে, 
ডাহাব অস্তিত্ব মনের উপর নির্ভব কবে বটে, কিন্ত এই আখি- 
ভাব উৎপাদনে কাৰণ একটা অপ্রত্াক্ষ বিস্তৃতি গুণ আছে। 
ভেমনি আমাদের প্রত্যক্ষ-গোচর বর্ণেব কাবণবূপী একটা অপ্র- 
ত্যক্ষ অর্থাৎ অদৃষ্থ বর্ণ আাছে। আমাদের অন্গুভূত কঠিনভাঁব 
কাবণবূপী একটা অনন্ুভুষ কঠিনতা আছে ১ এবং এই সমুদায় 
গুণের সমষ্টি একটা ইন্দ্রিয়াতীত জভ বস্তু আছে। প্রকৃতিবাদ 
যে কি অসম্গত মত, এখান হইতেই তাহাব আভাস পাওয়! 
যাইতেছে । অপ্রত্যক্ষ বিস্তু'ত, অদৃপ্ঠ বর্ণ, অননুভূষ কঠিন তা. 
পাঠক এই সমস্ত অসঙ্গত অর্থহীন বি্ষষেব ৭ কোন ধারণ! 
করিতে পাধিতেছেন ? আর অ্সিজ্ঞন্ত এই, এই সকল জডীয় 
গুণ যাঁদ সমুদয় ইন্ছরিয়েব অভীতই হইল, তবে এই সমুদায়ের 
পার্থক্য কোথায ? এই সমুদধায়কে পৃথক পৃথক বল কেন? 
প্রত্যক্ষগে।চর বিষয়দমূকে পৃথক্‌ পৃথক্‌ ঝলিবাব খিশেষ কারণ" 
আছে। বর্ণ দৃষ্ট হয়, কিন্ত আত্ত্াত হয না, কঠিনতা অনুভূত 
হয়, কিন্ত দৃষ্ট হয়ন1) স্থতরাং বর্ণ ও কঠিনতা শ্বতন্ত্র বিষয়। কিন্ত 
যে বর্ণ দেখা যায় না এবং যে কঠিনতা অনুভব কর1 যায় না, 
সেবর্ণ আর সে কঠিনতার পার্থকা কোথায়? এবং সে বর্ণ এবং 
কঠিনতাকে পবর্ণ” এবং “কঠিনত1* এই ছুট! পৃথক নাঁম দিবারই 
ৰ! প্রয্বোজন কি? পার্থক্য কেধল কারো দেখিতে পাই, 
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ফারণে পার্থক্য কোথায়? কার্ধ্য ভিন্ন ভিন্ন হইলেই কি কারণ 
ভিন্ন ভিন্ন হইবে? এক ব্যক্তিই বখন ভিন্ন ভিন্ন কাধ্য করিতে 
পাবে, তখন একটা জড়বস্ত কেন ভিন্ন ভিন্ন কার্যয করিতে 
পাবিবে না? স্থতরাং প্রকৃতিবাদের পক্ষে সমস্ত অন্থভবের 
একটা মাত্র জড়ীয় কারণ স্বীকার কবিলেই যথেষ্ট হয়; এবং 
এই জড়ীয় কারণকে বহুগুণশালী কেবল এই অর্থেই বলা যা 
যে ইহ! ভিন্ন ভিন্ন অনুভব উৎপাদনে সমর্থ । এই কারণকে 
ঝড় বলাতে পাঠক এপ বুঝিবেন ন| যে, আমাদেব প্রত্যক্ষ 
গোচর জডে যেরূপ বর্ণ, প্রাণ ইত্যাদি বৈচিত্র আছে, ইহাতে ও 
তেমনি বৈচিত্র আছে ; আমর! এই মাত্র দেখাইলাম যে, যাহ! 
অপ্রত্যক্ষ, যাহ! অদৃষ্ঠ, অননুভূয়, তাহাতে এই বিচিত্রত! 
থাকিতে পাবে না। এই কারণকে কেবল এই অর্থেই জড় 
বলা হয় যে ইহা! চৈতন্যহীন, অক্ঞান। সুতরাং প্রকৃতিবাদী 
এই জভীয় কারণেব ব্ষিয় এই পর্য্যন্ত জানেন যে ইহা 
একদিকে অচেতন, জ্ঞানবিহীন, অপবদিকে শক্তিশালী, 
অর্থাৎ অনুভব উত্পাদনে সক্ষম। এই ছুটা লক্ষণ ব্যতীত 
ইহার বিষয় আর কিছুই জানা নাট, এবং জানাযার ন, অন্যান্য 
বিষয়ে ইহ1 অজ্ঞেয়। জড়ীয় কারণের এই অজ্ঞেরত1 দেখিয়াই 
অনেক প্রর্কৃতিবাদী “অজ্ঞেয়তাবাদী” (48098808) নাম গ্রহণ 
করিয়াছেন। বল! বাহুল্য ষে আমরা উপবে জভীয় কার" 
ণের যে বর্ণন! দিলাম ভাহ! আমাদেব মনঃকল্পিত নহে। উক্ত 
বর্ণন1 উচ্চতব গ্রকৃতিবার্দীদিগের অনুমোদিত। * 
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এখন এই গ্রকৃতিনাঁদ বন্বন্ধ মামাদেব বক্তব্য এই £- 

১। যাহ। প্রত্যক্ষ জ্ঞনেব বিষয়, যাহ প্রত্যক্ষবপ জান! 
ষায়। কেবল তাহাই বা তদনুবপ বস্তই পবোক্ষ জ্ঞান ব1 
অনুমানের বিষষ হইতে পারে। যাহ] দেখিযাছি, গুনিয়াছি, 
অনুভব কবিয়াছি বাঁ আস্মজ্ঞানে প্রত্যক্ষ কবিধাছি, তাহা 
বা তদনুবপ বস্ত্র এক সময় সাক্ষাৎ ভাবে না জানিলে ও অন্তের 
সাক্ষ্য বা অন্যান দ্বাৰা তাহাব অন্তত্ব জানিতে গাবি। 
আত্ম-দ্াতিতে যখন নিজেকে জানিয়াছি, তখন আন্ত আত্মার 
সাক্ষাৎ জ্ঞান না হইলেও অন্য লাত্মাব অস্তিত্ব কল্পনা কবিতে 
পাবি ব| অনুমান ছারা] জানিতে পাবি। রূপ, বস, গন্ধ, স্পর্শ 
প্রস্থতি গুণ যখন একবার জ্ঞানে বিষধীভূত হয়াঞ্ডে, 
তখন ইহাবা এক মধ প্রত্যঙ্ষভৃত না! ভঈলেও নিজের 
ভবিষ্যৎ জ্ঞানেব বিষয়রূপে ব অন্য আম্মার বিষবকপে ইহা- 
দের অস্তিত্ব কল্পন1 করিতে পারি। দুষ্ট ব দৃষ্ট বস্তব আন্দোলন 
প্রত্যক্ষ কবিয়! যধন বৈজ্ঞানিকেব! এমন ক্স বস্তব ( ইথারেব) 
আন্দোলন কল্পন। বা অনুমান কবেন যাহ! আমদের পক্ষে 
দৃশ্য ও নহে, ম্পৃগ্তও নাহ, তখনো তাহাব! যুক্তিব বাহিব যান 
নাঁ, কেনন। এই 'অন্ু মত আন্দোলন দৃশ্ঠ ব৷ স্পৃশ্ত আন্দোলনের 
আদর্শেই কল্পিত; উহ! আমাদের স্থুশ ইন্দ্রিয়গোচর ন! 
হইলেও কোন স্থক্মতব অন্ভব-শক্তি-সম্পন্ন জ্ঞাতাব পক্ষে 
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অনুভবনীয়। কিন্তু যাহ। আদবেই প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিষয়ীভূত 
হয় নাই, এবং হইতে পাবে না, যাহার প্রকৃতি প্রত্যক্ষ 
জ্ঞানের বিষয়ীভূ'ত বন্ত সমূহেব প্রকৃতি হইতে সম্পূর্ণরূপে ভিন্ন, 
যাহা জ্ঞাত। নয়, জ্ঞাতও নয়, বিষয়ী নয়, বিষয়ও নয়, তাহ! 
কখনে। পৰোক্ষ-ভ্ঞানেব বিষয় হইতে পাঞ্পে না, তাহা কখনে! 
অন্মানেব বিষধ হইতে পাবে না, নুতবাং তাহাব অস্তিত্ব 
কখনই বিশ্বানঘোগ্য হইতে পাবে ন1। প্রকৃতিবাদেব কৃল্গিত 
অজ্ঞে় জডবস্ত এই শ্রেণাব বস্তু, সবুতবাঁং ইহার অন্তিত্ব কখনই 
বিশ্বামযোগ্য নহে। আশ্চধ্যের বিষয় এই যে দেব, যক্ষঃ 
দানব, শয়তান প্রভৃতি বিষষ, যাহাদের অস্তিত্ব অভাবনীয় 
মঙে। কিন্তু বাতাদের অস্তিত্বব প্রমাণ[ভাব, এই সকল বস্তব 
অস্তিত্বে আবশ্বাসী হইয়াও, এমন কি পবমাত্মাব অন্তিত্থে 
সন্দিহান হহগ়াও লোকে অবশেষে এই দার্শনিক শঘতানে 
বিশ্বান কবে। অজ্ঞানী লোকেব নিতান্ত অমূলক কুসংস্কার 
অপেক্ষা জ্ঞানাভিমানীদিগেব এই সংস্কাব অধিকতর নিন্দনীয় । 

২। গ্রক্কতিবাদীবা যদি এই অজ্ঞেষ জভবস্তরকে সম্পূর্- 
ক্ধূপেই অজ্ঞেব ঝলয়। বর্ণনা কবিতেন, তবে ইহাতে লোকের 
বিশ্বাস জন্মান কঠিন হুইত, হয়তঃ অপম্ভব হইত, কিন্ত ইহার! 
তাহা না] কবিধ| এক মুখেই ইহাকে জ্ঞের় ও অজ্ঞেঘ ছুইই 
বলেন; ইহা অঞ্জেয় অথচ অন্গভব উৎপাত্বব কারণ। যাহা 
অনুভব উতৎপত্তিব কারণ তাহাব অন্ততঃ একটী গুণ স্পষ্টই 
জান| যাইতেছে , স্ুতবাং মে আর অজ্ঞের হইতে পাবে ন1। 
যাহা হউক, অন্থুতব উতৎ্পন্তিব কাবণ নিতান্তই চাই । কার্ষ্য 
মাঝ্জেরই কাবণ চাই » অন্ুহৰব উৎপত্তি যখন একটা কার্ধ্য, 
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একট। ঘটনা, তখন ইহা কারণ চাই, সন্দেহ নাই। আর 
কারণটা স্থায়ী বস্ত হওয়া চাই; অস্থায়ী ঘটনার স্থায়ী ফারণ 
লা পাইলে জ্ঞান তৃপ্ত হপ় না। এই কারণেই যখন প্রক্কতিবাদী 
ধলেন যে অনুভবেব কারণরূপী একটা! জ্ঞানাতীত অচেতন 
স্থায়ী বস্তু আছে, তখন লোকে তাহাকে সহজেই বিশ্বাস কবে। 
কিন্তু জিজ্ঞাসা করি হাতের কাছে কাবণ থাকিতে দুর যাও 
কেন? আত্মা শ্বয়ংই অনুভব উৎপত্তির যথেষ্ট কারণ নয় কি? 
আত্মা ব্রমাগত ভিন্ন ভিন্ন অন্নুভব-সমন্বিত হইতেছে, চিন ভিন্ন 
ভাব অন্বভব করিতেছে; ব্যাপারট! ত এই, ইহার জন্ত 
একটা অজ্ঞেয় অভাবনীয় অনাত্মবস্তব অস্তিত্ব করন! কবিবার 
কি প্রযোজন? অনুভব উতৎপত্তিব পক্ষে কি কি আবশ্তক? 
অনুভব উৎপত্তি পক্ষে অনুভবকারী আল্মাব একাস্তই 
প্রয়োলন, এই আত্মা ত আছেই। একটা স্থায়ী বস্তর 
প্রয়োজন, রাহা পরিবর্তনের মধ্যে স্থির থাকে, যাহার সম্বন্ধে 
পরিবর্তন ঘটে , সেই বস্ত ও আছে, আত্মাই সেই স্থায়ী বস্তু 
যাহ! সমুদয় পরিবর্তনের মধ্যে স্থিব থাঁকে, এবং যাহার সম্বন্ধে 
পবিবর্তন ঘটে । আব কি কফিছুব গ্রায়োজন আছে? পাঠক 
হয়তঃ বলিবেন অন্ভব উৎপত্তির কারণবূপী একটা বর্তৃত্বশালী 
ৰস্তর প্রয়োজন 1 আমর! তাহা শ্বীকার করি, কিন্তু আমর! 
হলি, জাস্ব! শ্বয়ংই ত সেই কর্তৃত্বশালী বস্ত, আবার আর 
একটা কর্তৃত্বশালী বস্ত কল্পনা করিবাব প্রয়োজন কি? আত্মা 
নিজের কর্তৃত্বে নিজে অনুভব উৎপাদন করিতেছে, নিজে 
অন্থভব সমন্বিত হইতেছে, ইহা বিশ্বানম করিলেই ত হয়ঃ 
কাবার একট। অতিরিক্ত কর্তা! ভাবিবার প্রয়োঙ্ন কি? 
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গস্থলে হযতঃ প্রতিপক্ষ বলিবেন যে আমরা তে! আর ইচ্ছা" 
পূর্বক অনুভব উৎপাদন করি না, আমাদিগকে কিরপে অনুভব 
উৎপভ্তিব কারণ বলিব? তবে কি প্রতিপক্ষ ্বীকার করিতে” 
ছেন ষে কারণ হইতে গেলে, কর্তা হইতে গেলে ইচ্ছাশালী 
হওয়া চাই? যদ্দি তাহা শ্বীকাৰ করেন, তবে তাহার অজ্ঞে- 
ম়তাবাদ গেল, প্রককাতিবাদ গেল, অন্ুভব উৎপত্তির কারণ যদি 
ইচ্ছাশালী হইলেন, তবে তিনি অজ্ঞেবও নহেন,অজ্ঞান প্ররুতিও 
নহেন,--তিনি জ্ঞেয জ্ঞানবান পুরুষ । যদি বলেন কারণ হইতে 
গেলে ইচ্ছার প্রতযাজন নাই, ইচ্ছা ব্যতিত ও কর্তৃত্ব থাকিতে 
পারে, তবে সেই কর্তৃত্ব আম্মাতে আরোপ করিলেই হয়, একট 
আন্তর অতিন্তনীন্ন অনাত্ববন্ততে আরোপ করিবাব প্রযোন 
কি$ আমর! কিছু এই কথা বলিতেছি না যে আমাদের ব্যক্তি” 
গত ইচ্ছ। অনুভব উতৎপত্তিৰ কারণ ॥। আমাদের ব্যক্তিগত 
ইচ্ছা স্পষ্ট হঃই অনুভব উৎপত্তির কাবণ নহে। কিন্ত আমাদের 
ব্যক্তিগত ইচ্ছাত্তেই কিছু আত্মাব আত্মস্থ পর্ধযবদিত হইতেছে 
না। আত্মাতে এমন অনেক বস্তু আছে, যাহ? আমাদের 
ব্যক্িগত ইচ্ছা-সাপেক্ষ নতে। আমাদের জীবনের সারভূত 
যে জ্ঞানবস্ত, তাহ? আমাদেব ব্যক্তিগত ইচ্ছা-সাপেক্ষ নছে১ 
এই জ্ঞানবস্ত আমাদের বাক্তিগত ইচ্ছা-নিরপেক্ষভাবে অন্তর, 
স্থৃতি, বুদ্ধি গ্রভৃতি ব্ধপে আল্ম প্রকাশ করিয়া! আমাদের জীবন” 
লীলা বচন! করিতেছে, আমর! পরে আরে। বিস্তৃতভাবে এই 
বিষয়ের আলোচনা কফবিব। এখন পাঠককে কেবল এই 
কথাটা বুঝাইতে চাই যে অনুভব প্রভৃতি মানসিক ঘটনা উৎ* 
পাদনের অন্ত আম্মাব অতিবক্ত কোন বস্ত কল্পনা করিবাহ 
তি 
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গ্ররোজন নাই ? প্রক্কতিবাদী ভাহার কল্পিত কারণে যেষে 
লক্ষণ চান,সে সমন্তই আমাদের জীবনের সাররূপী জ্ঞানবস্তুতে 
আছে। তিনি চান যে অনুভবের কারণ স্থায়ী বস্ত হইবে এবং 
কামাদেব ব্যক্তিগত ইচ্ছ!ণনিরপেক্ষ হইবে ; আমাদের জীবনের 
সারভূত জ্ঞানবস্তর এই উভয়গুণই আছে; স্থৃতরাং অনুভব 
উৎপত্তির কতৃত্ব ব! কারণত্ব ইহাতে আরোপ ন| করির়। একট! 
অভ্ড্রেয়। অভাবনীয় অচেতন বস্ততে আরোপ করিবার কোন 
প্রয়োজনই নাই। 

৩। এই জডশক্তির কল্পনা যে কেবল অনাবশ্তীক তাহ! 
নহে, ইহ। নিতাত্ত যুক্তি-বিকুদ্ধ। এই কল্পিত শক্তিতে অনুভব 
উৎপত্তির কোন ব্যাখ্যাই হয় না। যদ্দার! কার্ধ্যের যুক্তিযুক্ত 
ব্যাধ্য| হয়। তাহাই কাধ্যের প্রকৃত কাবণ ১ যাহ! কার্যাকে 
ব্যাখ্যা করিতে পারে না, তাহাকে কারণ বল৷ যাইতে পারে 
না। আমরা দেখাইতে চেষ্টা কবিব যে, গ্ররুতিবাদের 
করিত এই জড়ীয় কার* অনুভব-উৎপত্তির কিছুই ব্যাখ্য! 
করিতে পারে নাঁ। প্রকৃতিবাদ অন্ুুভবকে মন-সাপেক্ষ 
বলির! শ্বীকার কবিয়াও ইহাকে প্রকাবান্তরে মন 
হুইতে পৃথক বিষ বাঁলয়া কল্পন। করে। তাহাতেই 
ইহা মনকে ছাড়িয়। দিয়], মনের উৎপত্তির কোন ব্যাথ্য? 
কবিতে,চেষ্টা ন৷ করিয়। অনুভবের উৎপত্ভি ব্যাখ্যা কগিতে 
চেষ্টা করে ; এবং এইব্ূপে মন এবং অনুভধকে পৃথক্‌ মনে 
করাতে, ন্ুভবকে একট! ছত্ম-নিরপেক্ষ বস্ত বলিয়! কল্পনা 
করাডেই ইহা বিশ্বাস করে ষে একট! অচেতন অনাত্ম বন্ধ 
সকার অনুন্ভবের ব্যাথ্যা কর। যায়। কিন্ত আমর! ইতিপুর্বেই 
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দেখাইয়াছি যে আত্মাকে ছাড়িয়া ভাব বাঁ অনুন্তব কিছুই নহে। 
অনুভব--আমি অনুভব কবি ) *আমি*কে ছাড়িয়া “অনুভব 
অর্থহীন--কিছুই নহে ) কেবল অনুভব” বলিয়া কোন বিষন্ন 
নাই ; স্থতরাঁং “কেবল অন্ু'ভবের*” কারণ কোন বস্ত থাকিতে 
পাবে না,-এমন কোন বস্ত থাকিতে পাবে না যাহ1 কেবল 
অনুভবের ব্যাখ্যা করে (যে হেতু "কেবল অনুভব” বলিয়! 
কোন বস্তই নাই।) কেবল সেই বস্তই অনুভবেব ব্যাখ্যা 
করিতে অক্ষম, বাহ! মনকে ব্যাখ্যা! কবিতে পারে। প্রকৃতি, 
বাদের কল্লিত জভশক্কি গ্রক্কতিবাদীদেব মতেই মনেৰ ব্যাথ্য। 
করিতে অক্ষম, সুঙরাং অন্থভবের ব্যাখ্যা কারতেও অক্ষম, 
অতএব উহ। কখনই অনুভবের কাৰণ নছে। 

৪। অনুভবের কাবণ কেবল তাহাই হইতে পাবে যাহ! 
আঁম্মার সহিত ঘনিষ্টভাবে সম্পর্কত। আত্মার ভিতবে 
অনুভব জন্মাইতে পারে কেবল সেই যে আত্মার ছিতবে 
আছে অথব! যাহার ভিতবে আত্মা আছে,--আত্মা যাহার 
আয়তাধীন। কিন্ত প্রক্কৃতিবাদ্দের কন্সিত জড়শক্তি প্রকত্তি- 
ঘাদীদেব মতেই আত্মার বাহিবের বস্ত। আত্মাব ভিতরকাব 
বন্ত হইতে গেলেই ইহাকে হয় জ্ঞাত অথব! জ্ঞাতার আশ্রিত 
কোন বিষয় হইতে হবে) সুতরাং প্রক্কৃতিবাদীবা ইহাকে 
সাবধানে আত্মার বাহিবে রাখেন। কিন্তু আত্মার বাহিরে 
থাকাই যাহার প্রকৃতি সে বাহিরে থাকিয়াও আবার আত্মার 
ভিতবে অন্থভব জন্মায় আম্মাকে অসংখ্য ভিন্ন ভিন্ন অবস্থাপনন 
করে, ইঞার অপেক্ষা অবিকতব সঙ্গত কথা আর কিছুই 
হইতে পাবে না। ঘাহ! বাহিরের বস্ত তাছ! ভিতরে কার্য 
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করিতে পারে ন1, আব যাহা ভিতরে কার্ধয করে তাছা বাছি- 
রের বস্ত হইতে পারে না। যাহ সম্পূণরূপে বাহিরের বস্ত 
তাহা আবাব ভিতরে কার্য করে এই কথা স্পষ্টতঃই 
স্ববিরোধী । এরূপ ম্ববিঝোধী অসঙ্গত কথ দার্শনিক 
সত্য রূপে ব্যাখ্যাত হইতেছে এবং উচ্চ গভীর জ্ঞানের কথ! 
বলিয়া গৃহিত হইতেছে ইহা! ভাবিলে সমযে সময়ে কিছু 
ধৈর্যযচ্যুতি হয়,-অন্ধের নেতা অন্ধ জ্ঞানাভিমানীদিগকে 
কিছু কটুক্তি কবিতে ইচ্ছা হয! 

৫1 প্রন্কৃতিবাদী “কাবণ”গ কথাটাৰ অর্থ একবাবেই 
ভুলিয়া যান, তাহাতেই একট! অজ্দ্রেয বস্ততে কাবণত্ব আবোপ 
করিতে যান। জ্ঞের বস্তদিগের পবস্পবের একট। মম্বন্ধফে 
আমরা কারণত্ব বলি; কারপত্বের জ্ঞান জ্ঞানরাজ্যেই হয়। 
কিন্ত প্রক্ৃতিবার্দী “কারণ, কথাট। জ্ঞান-জগতে শিক্ষা করিয় 
ক্রমে ইহার অর্থ তুলিয়া! যান, ভুলিয়া গিয়া জ্ঞেষ বস্তু 
অজ্ঞেয় বস্তর একট! কল্পিত সম্বন্ধকে এই নামে অভিহিত 
করেন। আমর এই কথাট। একটু বিশেষভাবে বুঝাইতেছি। 
“কাবণের, বৈজ্ঞানিক অর্থ--*্যাহাব পর কার্ট] নিষত ঘটে” 
(৮0০6 ঘ1)1018 059 60৮ 028500901 19110%5 ) অথবা সংক্ষেপে 
(এই সংক্ষিপ্ত নামে কিছু ভূল আছে)--নিয়ত পূর্ববর্ত” 
( চ021797)]9 9066900%6)1 অগ্ি-সংস্পর্শে দহন কার্যা নিয়ত 
ঘটে, সেই জন্ত অগ্নি-সংস্পর্শ দহন কার্য্যের বৈজ্ঞানিক কাবণ। 
দর্শনেন্ত্রিয়ে আলোফ সংস্পর্শ হইলে বর্ণবোধ নিয়তই ঘটে, 
পেই জন্য আলোক বর্ণ বোধেব কাবণ। স্পর্শেন্দ্রয়ে উত্তাপ 
নামক ধ্রথারিক আন্দোলন সংস্পর্শে উঞ্ণভাবোধ নিয়তই ঘটে, 
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নেই জগ্ত উদ্ভাপ উঞ্ণভাবোধের কারণ। পুষ্পাদি বিশেষ বিশেষ 
স্তর বেণু স্তাণেন্ত্রিয়ে সংস্পৃষ্ট হইলে স্রাগবোধ নিয়ন্তই ঘটে, 
সেই জন্ত এই মকল রেণুভ্রাণের কারণ । অক্সিজেন ও হাইড়ো- 
জেনেব ন'যোগে নিরতই জল উৎপন্ন হয, এই জন্ত অন্মিজেন 
ও হাইড্রোজেনের সংযোগ জলের কারণ। “কারণেব* এই 
এক অর্থ। এই বৈজ্ঞানিক কাবণবাদক্ছ অনুনাবে কার্য্যের 
কারণ যাহ! তাহাও কার্য; এককাধ্য বা কতিপয় কার্ধ্য 
অপর কার্শ্যের কারণ; এবং এই লনুদায় কার্ধ্য মনেব অন্ুতৰ 
নিচয়; অনুভব ব্যতীত আর কোন কার্ধ্য আনব! জানিনা, 
কল্পনা কাবতেও পারি না। কোন'জাত কা্্যব কাবণবপী 
অনুভব বা অনুভব-নিচয় আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞানের বিষয় ন্‌ 
হইতে পাবে, কিন্তু ইহার বা ইছাদেৰ প্রকৃত অন্তিত্বে বিশ্বাস 
করিতে হইপে ইহাও বিশ্বা করিতে হইবে যে ইহা বা ইহাব! 
কোন লোকাতীত জ্ঞানের বিষয্ষীভূত। যে সকল এথাবিক 
আন্দোলন বর্ণ ও উষ্ণতাবোধের কাবণ, সে সমুদায এক একটা 
অন্ুভব-প্রবাহ মাত্র; এই নকল্প অনুভব-প্রবাহের অস্তিত্বে 
বিশ্বাস করিতে হইলে ইহাদের আধাররূপী কোন লোকাতীত 
জ্ঞানে বিশ্বাসকবিতে হইবে। স্রাণেব কারণ যে পুষ্পবেণু প্রভৃতি, 
ইচছারা আমাদেব ব্যক্তিগত জ্ঞানেব বিষয় না হইলেও 
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৬ আত্মানাত্ববিবেক। 


দৃশ্ঠ বা স্পশ্ত বন্ত ব্যতীত আর কিছুই নহে? সুতরাং ইহাদের 
অন্তিত্বে বিশ্বাস করিতে হইলে ইহাদের আধাররূপী কোন 
লোকাতীত আত্মার অস্তিত্বে বিগ্গাস করিতে হইবে । তেমনি 
আন্মদের কারণরূপী বে তক্ষ্য বস্তুর সুক্সাংশ সমূহ, এবং শবের 
কারণরূপী যে বাঘুর আন্দোলন, এই সমুদায় আমাদের ব্যক্তিগত 
জ্ঞানের বিষয় ন1 হইলেও ইহার! দৃষ্ত ব! স্পৃশ্ত বিষয়, সুতরাং 
কোন লোকাতীত ভ্ঞানের মাশ্রিত। স্থৃতবাং পাঠক দেখিতেছেন 
যে এই বৈজ্ঞানিক কাবণবাদ আমাদিগকে জ্ঞানরাজ্যের বাহিরে 
লইয়! যায় নাঃ ইহ অনুভবের যে সকল কারণ নির্দেশ করেঃ 
সে সমুদায়ও মনুভব মাত্র, স্বতবাং জ্ঞান্রই বিষয়। বৈজ্ঞানিক 
কার্ধ্য-কারণত্ব এমন একট! সম্বন্ধ যাহ! কেবল জ্ঞানের বিষয়ী- 
ভূত অন্ুত্তব সমুহের পরণ্পরের মধ্যেই খাটে, এই সম্বদ্ধ একট! 
নির্দিষ্ট পৃব্ববন্তিত্ব ও পরবর্তিত্ব ব্যহীত আর কিছুই নছে। 
কোন ঘটন! বা ঘটনাধলীর পরে নিয়তই যে ঘটন! 
ঘটে, তাহাই উক্ত ঘটন। বা ঘটনাবলীব কার্য্য; আর 
কার্য্যটী ষে ঘটনা! ব1 ঘটনাবলীর পরে নিয়তই ঘটে, দেই 
ঘটনা ব1 ঘটনাবলীই কার্ধযটার কারণ। “কারণের” এই 
গার্থ গ্রহণ করিলে কোন জ্ঞানাতীত অভ্ঞের 'আভাবনীয় 
বস্ত কদাচ অনুভবের কারখ হইতে পারে ন1। জ্ঞান-জগতে 
আমর! আব এক প্রচ্চার কারণত্ব দেখিতে পাই, 
উহ্থাকে দার্শনিক কান্শত্ব বল যায়) কিন্ত সে কারখত্বও 
আমাদিগকে ওান-জগতের বাহিরে লইয়। যাইতে পারে নাঃ 
বে কাবণত্ব 9৪ এমন একট। সম্বন্ধ যাহ! কেবল জ্ঞাতবস্ত সমূহের 
মধে/ই খাটে । সমর! দেখিতেছি আম্মা স্থাকীভাবে মাত্মজাদে 
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প্রতিঠিত থাকিয়! বিবিধ অঙুভব-নমন্থিত হইতেছে, নিজের 
সংযোগকারী শক্তিতে এই সমুদধায় অন্ভুভবেব জ্ঞানকে সমষ্টী- 
ভূত কবিয়! বিবিধ তত্ব গঠন করিতেছে, এবং বিবিধ কাধ্য 
(₹০1/৮09) সম্পাদন করিতেছে। এস্থলে আত্মা ও এই 
সমুদায় অবস্থাব মধ্যে কার্ধ্যকারণ সম্বন্ধ বর্তমান। আত্ম! এই 
সমুদ্বায় মানসিক অবস্থার কারণ) কারণ এই অর্থে যে এই 
সমুদায় অবস্থা উৎপক্ন হইবার পক্ষে আত্মার অস্তিত্ব অপরি- 
ভার্ষ্য। কিন্তু এস্থলে ও কার্ধ্য-কারণত্বের সন্বন্ধ ভ্ডেয় বস্ত 
সমূহের মধ্যেই বর্তমান; কার্ধাগুলি ভ্ঞেয়। কারণও জ্ঞেয়) 
এশ্লেও কারণত্ব আমাদিগকে জ্ঞানরাক্গ্যের বাহিরে লইয়! 
যাইতেছে না, কোন জ্ঞান-নিরপেক্ষ অজ্ঞ বস্তর সংবাদ 
আনিতেছে না। বরং এখানে কারণ যে, পে শ্বয়ং জ্ঞানবস্ত-" 
সমুদার জ্ঞানের নূল, তাহাকে না জানিয়া আর কিছুই 
জানা যায় না) আব তাহার সমস্ত কার্ধ্যই জ্ঞানের উপর 
নির্ভর কবে। আত্ম! অন্ুতবই করুক, আর মীমাংসাই করুক, 
গর কাখ্যই করুক, সমস্তই জ্ঞানে গ্রতিঠিত হইয়! করে, এবং 
জানবান বলিয়াই করে, জ্ঞানবান না হলে এই সমুদ্ধায় 
কিছুই করিতে পারিত না) ইহার কর্তৃত্ব জ্ঞাতৃত্বের উপর 
নির্ভপ্ন করে। “বর্তৃত্ব' ব্যাপারটা বুঝিতে গেলেই দেখি ইহ! 
অপররহাধ্যরূপে জ্ঞ তৃত্বের উপর নির্ভর কবে? জ্ঞাতৃত্ব ছাডিয়! 
কর্তৃত্ব অর্থহীন অসম্ভব; স্থতরাং যাহার জ্ঞাতৃত্ব নাই, বাহ! জ্ঞান- 
বান নয়, তাহ! কথনে! কর্তা হইতে পারে,ন1। অতএব গ্রক্কৃতি- 
বাদ ও অজ্ঞেরতাবাদের ভ্রম আমরা পরিস্কারকূপেই দেোঁথতে 
পাইতেছি। প্ররুতিবাঘ যে অনুভবের কারণরূপে এক্ষ অভ্ডের 
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অচেতন বস্ত কল্পনা করে তাহাব ফাবণত্ব কিছুতে থাকিতে 
পারে না। তাহা! 'নিয়ত-পুর্ব বর্তার+ অর্থে কাবণ হইতে পারে 
মা, কেননা সেকপ কাবণ জ্ঞানের ভিতব, এবং তাহাব আবার 
কারণ চাই। আত্মা যে অর্থে মানদিক অবস্থ! নিচযেব কাবখ 
বা বর্তা, সে অর্থেও তাহা কারণ হইতে গারে না, কেনন! 

জপ কাঁবণত্ব জ্ঞাতৃত্বের উপর নির্ভব করে। স্থুতবাং গ্রককতি- 
যাদের কল্িত অজয় কাৰণেব ফোন কারণত্বই নাই, উহা 
একট! কাবণত্বহীন কাবণ, একটা অন্দে জ্ঞাত বস্ত, একট! 
সোনাব পাথরের বাচী, একট! শ্ববিরোধী কথার কণ| মাত্র, উহ 
ফিছুই নছে। 

আমাদের আত্মনাজ্ম বিবেক নামক প্রথমাধ্যায় শেষ হয় 
আিল, এই অধ্যায়ের সিদ্ধান্ত কি, পাঠক তাত! বুঝির। পাকি- 
বেন। জ্ঞান--ষাহ1 বিশ্বাস সম্বন্ধে আমাদের পরিচাল ক,-.. 
তাহ! কিসেন সাক্ষ্য দেয়? জ্ঞান কোন অজ্পান অভ্ঞেয 
বস্তব সাক্ষা দেয় না, জ্ঞান জ্ঞানেরই সাক্ষ্য দেষ--জ্ঞান- 
্ধগী আত্মবস্তব--জ্ঞানবস্তবই সাক্ষ্য দেয়। এই জ্ঞানবস্তর 
ছই দিক্‌, এক দিক্‌ জ্ঞাত এবং জ্ঞাতারূপে জ্ঞাত, আর 
দিক্‌ কেবলই জ্ঞত। প্রথম দিকৃকে বঘধী, দ্বিতীয় 
দিকৃকে বিষয় বলা বায়। এই ছই দ্রিকৃকে প্রতেদ করা যায়ঃ 
কিন্তু পৃথক কব যাব না। বিষয়কে লোকে বিষয়ী, হতে 
পৃথক করিতে যাষ, কিন্তু আমরা দেখাইতে। চেষ্টা করিয়াছি 
যে বিষরী বিষয়েব আপরিহার্যয আশ্রয় , বিষয়ী হইতে বিষয়কে 
পৃথক করিলে বিষয় কিছুই থাকে না। আমর! দেখাইতে 
চ্্ কুরিষাছি যেযাহাফ্ষে আমর! জড় বলি তাহা জ্ঞানের 
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ক্যাতিত বন্ত, জ্ঞানের আশ্রয় তিন্ন ইহ! থাকিতে পাবে না। 
এই যেজ্ঞানের ছুই দিক্‌, কেহ ইচ্ছা! কৰিলে এই ছুই দিগের 
এক দিকৃকে আত্ম, অপব দ্িকৃকে অনাত্মা বলিতে পাবেন, 
কিন্তু সর্ব! স্মরণ রাখা! আবশ্ঠক যে আত্মা ও অনাত্ম! (৫8০ 27 
20০-6৫০) একই অখণ্ড জ্ঞানবস্তব দুটী অচ্ছেদ্য দিক্‌ মাত্র; 
আদত খাঁটি বস্ত হচ্ছ জ্ঞান,_-আমর। ইহাকে অনেকস্থলে 
কেবল আত্মাই বলিয়াছি $ ইহাকে আত্মা! বলিলেই যথেষ্ট হয়, 
কেনন। মান্। বলিলে জ্ঞাতৃত্ব ও ভ্াত্বত্ব উভয়ই বুঝার । জ্ঞান 
এই আত্মান্ত--এই জ্ঞানবস্তরই পরিচয় দেষ,আমর। যাহ! কিছু 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান বাব! জানি তাহা এই জ্ঞানবস্তরই অন্তর্গত; যাহ! 
কিছু প্রত্যক্ষ জ্ঞানদ্বার] জানিনা অথচ অন্ুমানদ্বার! বিশ্বাস 
করি, তাহাও জ্ঞানের অন্তর্গত, জ্ঞানবস্তর ব্ষয়ীভৃত বলিয়াই 
বিশ্বাস কবিতে হইবে। পাঠক হি বিশ্বাস করেন যে অনস্তদেশে 
অনন্ত জগৎ বিদ্যমান রহিয়াছে, যদি বিশ্বাস করেন যে 
আমাদেব “ব্যক্তিগত জ্ঞানের অপেক্ষা ন। রাখিয়াও জগৎ 
বিদ্যমান থাকে, তবে বিশ্বা কবিতে হহবে যে জগতের 
আধাররূপী এক লোকাতীত জ্ঞান আছে। একই জ্ঞানবস্ত, 
একই পরমাত্মা ষে অনন্ত দেশ কালেব আধাবরূপে, এই 
বিচিত্র জগতের যাবতীয় বস্তব আধাবন্ধগে বর্তমাম 
ব্রহিয়াছেন এবং আমাদের প্রাণরূপে প্রকাশ গাইতেছেন, 
স্পমামাদেব ব্যক্তিগত জীবনের অক্ঞানতা, বিস্থৃতি ও 
পিদ্রাব সমাযও যে জগৎ এক নিত্য অনস্ত চিরজাগ্রত আত্মাতে 
বর্তমান থাকে, এই সকল কথা আমব। ক্রমে বুঝাইতেছি। 
বর্তমান অধ্যায়েব মীমাংস! এই পধ্যন্ত যে জ্ঞানই জগতের 
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আধার, জ্ঞানই জগতের কারণ; জ্ঞানকে ছাড়িয়! কিছুই 
থাকিতে পারে ন1। 
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এই অধ্যায়ের মীদাংস। সন্বস্ধে একটা সন্দেহ হয়তঃ কোঁন 
কোন পাঠকের থাকিয়া বাইতেছে ; সেই সন্দেহ দুর করিবার 
জন্ত আমরা এই পরিশিষ্ট লিখিতে প্রবৃত্ত হইলাম । কোন 
কোন পাঠক বলিতে পাবেন ইন্দ্রিয়ের বিষয়ীভূত সমুদ্দায় বস্তই 
মনের আশ্রিত, ইহ! যেন বুঝিলাম,-_বর্ণ, প্রাণ, উষ্ণত1, কঠি- 
নতা। এই সমুদায় মানসিক অনুভব মাত্র, ইহা যেন শ্বীকায় 
করিলাম । কিন্ত যে সকল ইন্দ্রিয়ের সাহায্যে এই সকল 
'্মন্থভব বোধ করি, সে নকল ইন্দ্রিয় কিজ্ঞান-নিরপেক্ষ নহে? 
ইন্দ্রিয় থাকিলে ত অনুভব বোধ করিব? ইহাতেই ত বুঝা! 
যাইতেছে যে অন্ুতবের পূর্বে, অচ্গুভবের অন্যত্র কাবণরূপে 
ইন্দ্রিয় বর্তমান, স্ুতবাং ইন্্রিয় অনুভব-সাপেক্ষ নহে, ইন্দ্রিয় 
জ্ঞানাশ্রিত বস্ত নহে । আমর এই কথাব উত্তব দিতেছি! 
ইন্ছ্রির বস্তটা কিবুঝ! আবশ্তক, বুঝিলে আর কোন গোল 
থাকে না। ইন্দ্রিয়ের ছই অর্থ হইতে পারে ; আমর! দেখাই- 
তেছি যে এইছুই অর্থের যে অর্থই 'গ্রহণ কর! যাক, উভয় 
অর্থেই ইন্দ্র জ্ঞানাধীন বিষয়। ইটা সব্বদ! স্মরণ রাখা! আবশ্তাক 
ধে ইন্দ্রিয় জ্ঞাতা নচে, আত্মাই জ্ঞাতা। চিন্তাহীন লোকে 
'স্থণৰে চক্ষুই দেখে, কর্ণ ই শুনে, জিহ্বাই আশ্বাদন করে, হস্তই 
স্পর্শ করে। এই সকল কথা যেতুল তাহ! চিন্তাশীল ব্যক্তি 
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মাত্রেই জানেন। আত্মাই বর্ন, আত্মাই শ্রোতা, আত্মাই 
আন্বাদকঃ আত্মাই ম্পর্শকারী। আত্। ইন্দ্রিয় দ্বার দেখে, 
গুনে, স্পর্শ কবে এই পধ্যস্ত বলিতে পার! যায়। দেখা যাক্‌, 
এই “দ্বাবা” কথাটা! কাহাকে বুঝাইতেছে। আম্মা দেখেঃ 
গুনে, স্পর্শ কবে এই সমস্ত আত্মারই জ্ঞান, আত্মাবই কার্য্য, 
আত্মাবই অবস্থা নিচয়। আত্মা যে দেখিতে পারে, এই 
যে আত্মার দেখিবাব ক্ষমত1, ইহাকে আত্মার দর্শনশক্তি ব 
দর্শনেন্দ্রিষ বল! যাইতে পাবে, কিন্তু এই শক্তি ব 
ইন্জ্রিয় স্পষ্টতই আত্মা হইতে স্বতন্ত্র বস্ত নহে, ইচ! আত্মার 
মহিত একীভূত ৷ এইবপে, আত্মার শ্রবণ লক্তি ব! শ্রবণেকন্দ্িয়, 
আত্মাব ম্পর্শশক্তি বা স্পর্শেন্্রর এই সমুদায় আতর 
সহিত একীভূত । ভ্ঞাতা এবং ভ্ঞান-শক্কি ছুই নহে, একই বস্ত । 
ইন্দ্িয়েব অর্থ যদি ইহাই হয় তবে আত্মা ইন্জরিয়ের সাহায্যে 
জানে, আত্ম! লিজেব জ্ঞানশক্ষিতে জানে এই কথা বলাতে 
আত্মার অতিরিক্ত জ্ঞান*নিরপেক্ষ কোন বস্তর কখা বল] হইল 
না, আত্ম! যে জ্তাতাঃ কেবল এহ কথাটাই একটু ঘুরাইস়া 
বল! হঈ্টল। এই যে আত্মার সহিত একীভূত জ্ঞানশক্তি ব! 
জ্ঞানেন্দ্রিয়, ইহা! কিছুর উপর নির্ভর করে না,বরং অন্য সমুদায় 
বস্ত্ই ইনার উপর নির্ভর করে। আত্মজ্ঞান সমুদ্ধায় জ্ঞানের 
আশ্রয়, অবলম্বন) জ্ঞানবস্ত যে আত্মা, সে অন্ত সমুদায় বস্তৰ 
আশ্রয় অবলম্বন! 

ইন্দ্রয়ের আর এক অর্থ চক্ষু কর্ণাদি শারীরিক 
সঙ্গ গ্রত্যঙ্গ । এই সকল অঙ্গ প্রত্যঙ্গের আত্যন্তরিক গঠনই 
দেখ! যাক শা নুহ গঠনই দেখা যাক্‌, ইহাবা সর্বাংপেই 
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ভৌতিক বন্ত--ইহাব1 বিষব-জগতের অংশ,--ইচারা জ্ঞানের 
বিষয়ীভৃত বস্ত। জ্ঞান অন্তান্ত জভ বস্তকে যেমন প্রকাশিত 
কবে, ইহাদিগকেও তেমনি প্রকাশিত করে; অন্তান্ত বস্ত 
যেমন জ্ঞানে আশ্রয় লাভ করিয়া সত্তাবান হয়, ইহাদের 
সম্বন্ধে ও নেই কথ! ঠিক। চক্ষু, কর্ণ, নাসিকা, জিহ্বা, ত্বক, 
স্থায্যন্ত্র, মাংলগেশী এই সমৃদাঁয় দৃষ্ট ব। দৃষ্ত বস্ত, মপৃ্ট স্পৃশ্ত বস্ত ; 
স্থৃতবাং দৃষ্টি ওস্পর্শ গোচর বস্ত সম্বন্ধে আমরা যাহা কিছু 
বলিয়াছি, সমস্ই এই সকল বস্ত সম্বন্ধে খাটে। জ্ঞানের 
আশ্রয়ে ভিন এই সকল বস্ত থাকিতে পাবে না। তাহাই 
যদি হইল, এই সকল বন্ত যদি জ্ঞানরূগী আত্মার আশ্রিত 
বস্তই হুইল, তবে আর কিরূপে বলিব যে আত্ম]-এই সকল 
ৰ্তকে অবলম্বন কবিয়! জ্ঞানবান হয়, এই সকল বস্তকে 
অবলম্বন করিয়। অন্কুভব বোধ করে? যে জ্ঞানেব আশ্ররে 
ভিন্ন ইন্দ্রিয় খাকিতে পারে না, সেই জ্ঞান কিরূপে ইন্দ্রিয়, 
সাপেক্ষ হইবে? আমবা কিছু এই কথা বলিতেছি ন। ষে 
চক্ষু কর্ণ প্রভৃতি অঙ্ক প্রতাঙ্গ আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞানের 
'সধীন--আমাদের জ্ঞান বিকশিত হইবার সঙ্গে সঙ্গে ইহার! 
উৎপন্ন হইয়াছে । আমরা এই কথ! বলি না। ইহার! যবে 
আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞানের অধীন নহে, আমাদের জ্ঞান 
বিকশিত হুইবার পূর্দেই যে ইহার? গঠিত হইয়াছিল তাহাতে 
আর সনেহ কি কিন্তু আমাদের ব্যক্তিগত ভ্ঞান-নিরপেক্ষ 
বলিক্বাই বে ইহার] একবাবে জ্ঞান-নিবপেক্ষ এবং জ্ঞানের 
অপরিছাধ্য অবলম্বন; তাহ! নহ্বে। কেবল ইন্দ্রিয় কেন, 
আমাদের জাত কোন বস্তই আমাদের ব্যক্তিগত জানের 
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অধীন নহে, সমুদ্বারই আমার্দের জন্মেব পূর্বে বর্তমান ছিল। 
ফিন্ত অন্ঠান্ত বন্ত যেমন আমাদেব ব্যক্তিগত জ্ঞানের অধীন 
নী হইয়। ও কোন লোঁকাভীত জ্ঞানেব অধীন, আমাদের 
চক্ষু কর্ণাদি ইন্দ্রিয় সমৃহও তেশনি কোন লোকাতীত 
জ্ঞানেব অধীন। ইঙ্জ্িয় সমৃহেব মধ্যে যখন জডেব সমস্ত 
লক্ষণ বর্তমান, তখন যে যুক্তিতে অন্তান্ত জভবস্ত জ্ঞানের 
আশ্রিত, সেই যুক্তিতেই উহাবাও জ্ঞানেব আশ্রিত। যে 
লোকাভীত জ্ঞানে অন্তান্ত বস্তু আশ্রয় লাত করিয়া সন্তাবান 
জছয়্াছে, সেই লোকাতীত জ্ঞানে ইন্দ্রিয় সমূহ ও আশ্রয় লাভ 
করিয়া সত্তাবান হইয়াছে) সেই জ্ঞানের পক্ষে ইন্জিয়ের 
কোঁন বিশেষত্ব 'নাই। সেই জ্ঞান ইন্দ্রয়েব সাহায্যে জ্ঞান 
লাভ করে এই কগ! নিতান্তই অসঙ্গত। টন্দ্রিয়েব অন্তিত্থেষ 
পক্ষে অগ্রে জ্ঞান থাক! আবশ্তক, জ্ঞান আবার ইন্দ্রিয়ের 
সাচাধ্য-সাপেক্ষ তইবে ফিরূপে যদি ফেহ বলেন যে 
লোকাতীত জ্ঞানেব অস্তিত্বের কোন প্রমাণ নাঈ, তবে আমর 
আপাততঃ কেবল এই পর্ধ্ভ্ত বলিতে পাবি বে চক্ষুরাি 
অঙপ্রতাক্গ সমূহ ষে আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞানেব বিষয়ীতৃত 
ভইবার পুর্বে বর্তমান ছিল, অথবা আমাদেব ব্যক্তিগত 
জ্ঞান হইতে বিচ্যুত হইলে যে ইহ্থাব। বর্তমান থাকে তাহারও 
কোন প্রমাণ নাই । চক্ষুবাদি ইন্জ্রিষ ও অন্তান্ত সমুদ্দার জড- 
বন্ত আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞানেই প্রথমতঃ আমাদের নিকট 
প্রকাশিত হয় ; এই প্রকাশকে ভিত্তি করিয়াই বিজ্ঞান সিদ্ধাস্ত 
করে যে এই সমুদ্াক বস্ত আমাদের ব্যক্তিগভ জ্ঞান বিকাশের 
পূর্বেও বর্তমান ছিল; বিজ্ঞানের আর কোন ভিত্তি লাই। 
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এই প্রকাশই যদি এই মিদ্ধান্তের প্রমাণ হয়, তবে এই 
প্রকাশ এই সিদ্ধান্তের ও প্রমাণ যে, থে জানের আশ্রয়ে 
(আমাদের ব্যক্কিগত জ্ঞান) এই সমস্ত বস্ত প্রকাশিত হয় 
সেই জ্ঞানবস্তর ব্যক্তিগত লসীম বিকাশটাই নূতন, জ্ঞানবস্তটা 
নূতন নহে, এই বাক্তিগত বিকাশের পূর্বেও বস্তটা! বর্তমান 
ছিল। বাহ! হউক, এই বিষয়ের বিস্তৃত আলোচনা পরে 
হইবে। ক্সআমরা এখন কেধল এই পর্য্স্ত দেখাইলাম বে 
আমাদেক্স ঘাক্কিগত জীবনে জ্ঞান বিকশিত হইবার পূর্বে 
যে ইন্দ্রি্র সমূহ বর্থযান ছিল,এই সত্যের বে প্রমাণ, এই সফল 
ইঞ্জিয়ের আশ্রস্বরূপে যে এক জ্ঞানবস্ত বর্তমান ছিল, এই 
সত্যের ও মেই একই প্রমাণ। ইন্ট্রিয় যখন সেই জ্ঞানের 
ক্আত্রিত বন্ত, তখন সেই জান ইন্ত্রিয-লাপেক্ষ হইতে গারে না, 
সেই জ্ঞান ইন্জিয়ের সাহাযো জ্বাল, এই কথ। নিতভাস্ত অসঙ্গত। 

কিন্ত জ্ঞান যুলে ইন্দ্রিয-সাপেক্ষ না হইলেও আমাদের 
ব্যজিগত জীবনে জানের বে প্রকাশ, তাহা! যে এক অর্থে 
ইন্জিয়-সাপেক্ষ ভাহা স্পষ্টই ক্বেখা যাইতেছে । চক্ষু, কর্ণ, 
স্থাযুষন্ত্ গ্রভৃতিস্ব কার্ধ্য না হইলে যে আমাদের ব্যক্তিগত 
জীবনে বর্ণ স্পর্শার্দি অনুহব প্রকাশিত হয় না, এই বিষয়ে 
জধিক বলা বাহ্গ্য মাত্র। ইন্দ্রিয়েব ক্রিয়া যে অনুভবের 
বৈজ্ঞানিক কারণ, অন্থতবের নিরবত পূর্ববর্তী ঘটনা, তাহাতে 
€োন সল্েহই নাই। কিন্তু কার্ধ্যের বৈজ্ঞানিক কারণ কারের 
যথেষ্ট কারণ নহে, জ্ঞানের পক্ষে ভৃথিকয় কারণ নহে। বৈজ্ঞা- 
'নিক কারণগুলিও কার্য মাত্র, ইহার আবার কারণাস্তর-সাপেক্ষ। 
বমুদীয় ক্কার্যোযর মুল কারণ্দার্শনক কারণস-জালবন্ত। 
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ধে সকল ইত্রিক্ন আমাদের বাঞ্তিগত অনুভবের বৈজ্ঞানিক 
কারণ, সেই ইন্তরি়সমূহ ও স্বতন্ত্র স্বাধীন নহে, সেই ইন্ত্রিঃসমৃহও 
যে জ্ঞানের বিষয়ীভৃত বন্ধ, ইছ! দেখানই আমাধ্ধের এই 
পরিশিষ্টের উদ্দেস্ত ছিল। 





দ্বিতীয় অধ্যায়-__নিত্যা নিত্য-বিবেক ! 


প্রথম পরিচ্ছেদ--অনুভববাদ ও মায়াবাদ। 

এই নিত্যানিতা-বিবেক লামক দ্বিতীয় অধ্যায়ের উদ্দেশ্য 
জ্ঞানের নিত্যত্ব গ্রতিষ্ঠ।। যেজ্ঞান আমাদের জ্ঞাত সমুদায় 
বিষয়ের আলোক ও আধাররূপে প্রকাশিত হর। যে জান 
আমাদের এক মাত্র সাক্ষাৎ প্রত্যক্ষগোচর জ্ঞান, যে 
জান আমাদের ব্যক্কিগর্ত ইচ্ছার অধীন নছে, পরস্ত খাহা 
ধ্যক্তিগত ইচ্ছার মূল কারণ, যে জ্ঞান আমাদের ব্াক্তিগত 
অক্ঞানতা, বিশ্বৃত্তি ও নিপ্রার সমগ্নে আমাদের জীবনে গ্রকা- 
শিত না থাকিলে ও পুনরায় আমাদের ইচ্ছা-নিরপেক্ষ ভাবে 
শ্রফাশিত হইয়া! আমাদের অক্ঞানতা, বিশ্বৃতি ও নিদ্রা! তঙ্গ 
করে, সেই জ্ঞান যে কেবল আমাদের ব্যকিগত জান নহে, 
সেই জান যে যুলে সর্বজ্ঞ, চির-স্থৃতিশ্ীল, চিরজাগ্রাত/ সেই 
জানেযে সমস্ত জ্ঞাত ও ভ্রেয় জগৎ নিত্যভাবে প্রতিঠিত 
রহিয়াছে, এই সত্য যুকির সহিত ব্যাথ্যা করাই এই অধ্যায়ের 
উদ্মে্া। 

আমর! এই অধ্যায়ের প্রথমেই উপরোক্ত সত্যে বিরোধী 
ছুট দার্শনিক মত ব্যাখ্যা করিব, এবং তৎপরে কিছু বিস্তৃত 
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ভাবে জ্ঞানের নিত্যত্ব ব্যাখ্যা করিয়া এই মততবয় খণ্ডন 
করিৰ। এই মতত্বয়েব নাম অনুভববাদ (99282009157 ) 
ও মায়াবাদ (59৮]০০৮,৮০ 409211820) 4 অনুভববাদ বলে যে 
আমরা ইন্ত্রির সহকারে যাহ কিছু প্রত্যক্ষ করি তাহ1 যখন 
আমাদেব মানসিক অন্থভব নিচয় ব্যতিত আব কিছুই 
নহে, তখন জগতের স্থায়িত্ব কোথা? আমাদেব ব্যক্তি- 
গত জ্ঞান ভিন্ন অগ্ত কোন জ্ঞান আমবা প্রত্যক্ষভাবে 
জানি না, আমবা যাহা কিছু প্রত্যক্ষ কবি, সমুদায়ই 
,আমাদেব ব্যক্তিগত জ্ঞানের উপর নির্ভর কবে। কিন্তু 
আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞান যখন অজ্ঞনতা, বিস্থৃতি ১৪ 
নিদ্রাীল, আমাদের জ্ঞাত বন্ত সকল যখন ক্রমাগত্তই আমা- 
দেব জ্ঞান-বিচ্যুতত হইতেছে, তখন এই সমুদায় বস্তকে স্থাী 
| বস্ত বলিব কিরূপে? এই সুদ্ায় বস্ত আমাদের ব্যক্তিগন্ত 
মন্র দামক়িক অবস্থা মাত্র, জগৎ একটা অস্থির অস্থাধী 
অনুবপ্রবাহ মাত্র ; এন মুহ্র্ত যাহ! আছে, পব মুহূর্তে তাছ। 
নাই) পর মুহূর্তে যাহা আমে তাহ সেই মুহূর্ভের নৃতন 
অন্ুভৰ। যদ্দি বল অনুভবেব আধাববপী এটা স্থায়ী 
আত্মবস্ত আছে য।হা! প্রবাহশীল নহে, তবে বলি সেই আতস্মা- 
বস্ত বিগত অনুভব সমূহের একটা ন্বৃতি-সমষ্টি ব্যতিত আব 
কি? এই আত্মবস্তকে আমব। অন্ুভবকাবী এবং অনুভবের 
শ্মরণকারী বলিয়াই জানি, ইহার বিষয় আর কিছুই জানি 
না, স্থৃতরাং ইহ! যখন নিত্রিত বা অন্ত কোন প্রকারে মংজ্ঞা- 
হীন হয়, যখন ইহ আর অন্গুভবকারী থাকে না, অনুভবের 
স্বরণকাবী ও থাকে না, তখন যে ইহার অস্তিত্ব থাকে তাহাই 
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ঘা কিকপে বুঝিষ ? অন্ুতব করাতেই যখন ইহার অস্তিত্ব, 
তখন অনুভব-শুন্ত অবস্থায় ইহা কিরূপে থার্কিবে? জগৎকে 
ও আত্মাকে ষে স্তাক্ী বস্্ব বলিয়া! বোধ হয়, তাহ! কেবল 
ভাবযোগ (58১০০1০6101) 0 10928) ও প্রত্যাশার (637906০0102) 
ফল। আমরা আমাদের সম্মুথস্থ টেব্ল্টীকে দৃষ্টান্ত স্থানীয 
কবিষ! অনুভব বাদের জগত্তত্ব ব্যাখ্যা করিতেছি । টেব্ল্‌- 
টীকে যখন আমর দেখি, স্পর্শ কবি, ইনাব উপব হস্তচালন! 
করি, ইতার উপবহম্তব। অন্য কোন অক্নন্বাবা বল প্রযোগ 
কবি, তখনই ইচ্ভার প্রকৃত আস্তত্ব (৭০০০) ৪১/৪6908) ; কেন 
ন! টেব্ল্টী কতকগুলি অন্ুভব-সমষ্টি ব্যতিত আব কিছুই 
দহে। যখন এই অনুভবনিচর আমবা বোধ করি নাঃ 
ভখন ঘে ইহাবা প্রকৃতরূপে বর্তমান থাকে, তাহার কোন 
প্রমাণ নাই । আর প্রক্কতব্ূপে বর্তমান থাকিলে ও তাহা অন্ত 
কোন মনের জন্থুভবরূপেই থাকতে পারে, আমার পক্ষে তাহ! 
প্রক্কতকপে কিছুই নহে । কিস্তু আমাব পক্ষে তাহ। প্রকৃত 
দ্ধপে না থারঁকলেও সম্ভবনীয়রূপে (98 1)058119 80118460209) 
বর্তমান থাকে । আমি যখন টেব্ল্টীকে কেবল মাত্র দেখি, 
ইহাকে স্পর্শ ব ইহাতে হস্তচালনা বা খল প্রয়োগ কর্ব না, 
তখন ইভাব বর্ণ মাত্র আমাব পক্ষে গ্রকতরূপে বর্তনান 3 কিন্ত 
অন্তান্ত গুণগুলি গ্রকৃতরূপে বর্তমান ন। থাকিলে ও সম্ভবনীয়- 
স্ধপে ব্তনান। টেব্ল্টীকে এক কালে বা অব্যবহিত পুব্ৰ 
পর সময়ে দর্শণ, স্পর্শ, এবং ইহাতে হস্তচালনা ও বল প্রয়োগ 
করিয়া! আমর! যে বর্ণ, শ্তপত।, মস্যনতা, কঠিনত1 প্রভৃতি 
অন্থভব বোধ করিয়াছিঃ সেই নমন্ত 'সনভবেব স্মৃতি আমাদের 
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মনে গবম্পর সংযুক্ত হইয়া! আছে) সংবুক্ত হইয়া থাকাতেই 
একটা অনুভব বোধ কবা মাত্র অন্ান্ত অসুভবগাল বোধ 
কাবিঝাব প্রতাশ। ননে জাগ্রত হইতেছে । টেবল্টাকে যখন 
দেখি, যখন কেবল মাত্র ইহ্াব বর্ণ অনুতব করি, তখন ইচ্ভার 
লীতশতা। মস্থণ তা, কঠিনতা গ্রকৃতরূপে বর্তমান না থাকিলে 
ও সস্তবনীয়বূপে বর্তমান থাকে, অর্থাৎ উপধুক্ত অবস্থা! সংঘটনে 
ইহাব! গ্রক্তকপে অনুভূত হইবার সম্ভাবনা থাকে । আমব! 
ধআভিজ্ঞত] দ্বাবা জানিয়াছি যে একটা বিশেষ স্থানে হাত দিলেই 
'্পামব1 ইহাব শীতলত| অনুভব কৰিব, স্পর্শ করিয়! হম্তচালন1 
ও বল গ্রযোগ কবিলেই ইহ্থাব দল্যণতা অন্তত করিব । 
গুণগুলি অনুভব করিবাব এই যে প্রত্যাশা, গুণগুলিব এই 
বে সম্ভবনীয় আন্তত্বর এই সম্ভবনীয় অস্তিত্বকেই আমর! 
কার্ধ্কালে প্রকৃত অস্তিত্ব বলিষ] বর্ণনা! করি। শীতলতা, 
মন্যগতা, ফঠিনতা, প্রভৃতি প্রক্কৃতরূপে অনুভব মা কবিয়! ও 
যে আমব1 বলি টেব্ল্টী শীতল, মস্থণ ব1 কঠিন, টেব্শীর 
শীতলতা, মন্থণতা ও কঠিনতা আচ, ইহাব অর্থ কেবল এই 
মার ষে উপধুক্ত অবস্থা সংঘটনে আমাদের শীভলভা, মস্হণভ 
ও কঠিনতা। অন্কৃভব করিবাব সম্ভাবনা আছে । এইরূপে 
টেব্*্টাকে ন1 দেখিয়া, কেবল মাত্র স্পর্শ কবিয়াই যখন 
আমর! বলি ষে টেব্ল্টী কট! রংযুক্ত, টেব্ল্টীব কট! বং 
আছে, ইস্থার অর্থ এই থে ইহা আমাব সম্মুখ আসিলেই 
আমার কটা বং দূপ অনুভব বোধ কবাব সম্ভাবনা! আছে! 
যখন টেব্ল্টী সম্পূর্ণন্ূপেই অজ্ঞাত অবস্থায় থাকে, যখন 
_ ইছাকে দেখি না, স্পর্শ করি লা, কিছুই করবি নাঃ তখনও 
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ষে বলি টেব্ল্টা আছে, এবং উহ কটা বংযুক্ত, শীতল, 
মস্থণ, কঠিন ইত্যাদ, ইহাব অর্থ আব কিছু নভে, ইহাব অর্থ 
এষ্ট মাত্র যে উপযুক্ত অবস্থা সংঘটনে এই সকল অনুভব 
বোধ কবিবার সন্তাবনা আছে । শ্রই সম্তাবন] নিত্যই বর্তমান 
আছে। দীর্ঘকালব্যাপী অভিজ্ঞতা! দ্বার! গ্রকৃতিক নিয়মের 
অটলতাঁব প্রতি আদাদেব দৃঢ় বিশ্বা জান্মযাছে, আমর! 
বিশ্বাস কবি যে, ষে সকল ঘটন! অন্ুতব উৎপত্তিব বৈন্্ানিক 
কারণ, সেই দকল ঘটন1 যখনই ঘটিবে, তখনই অন্তভব উৎপন্ন 
হুইবে। অনুভব সমষ্টিরূপী টেব্ল্টা অজ্ঞাতাবস্থায থাক! কালে 
ও আমরজানি যে যখনই উপযুক্ষ অবস্থ! সংঘটন হইবে তখনই 
ইহাব উপকবণ-নূপী অনুভব সমুহ অনুভূত হইবে। সেই সফল 
অনুভব কেবল সম্ভবনীয় পে নহে, নিত্য-সম্ভবনীয় ()920027760 
15 0০৭২:1৫) বূপে বর্তমান আছে ১ স্থুতবাং আমাদের অনম্ুভূত 
অবস্থায এ নকল অনুভবকে নিত্য-সন্তবনীয়-অম্ুভব ব| অন্থু- 
তবের-নিত্য-সম্ভাঝনা * বল! যাইতে পাবে । এইরূপে জগ' 
ভেব সমস্ত বস্তই অননুভূত অবস্থায় নিত্য-সন্ভবনীয়-অনুভর 
ভিন্ন আব ক্ছুই নহে) জগৎ আছে অর্থ নিত্য-সম্ভবনীক়- 
অন্ুভব-সমষ্টিবকপে আছে। মন ছাড1 যখন জগৎ থাকিতে 
পাবে না, আর জীবেপ্ধ মন ছাডা অন্ত উচ্চতব মনেব যখন 
গ্রমাণাভাব, এবং জীবেব মন যখন অভ্ঞানতা, বিস্বাতি ও নিদ্রার 
অধীন, তখন জগতেব প্রকৃত অস্তিত্ব স্বারী নহে; উহাকে 
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কেবল নিত্য-সম্ভবনীয় অন্ুভব-সমষ্টিরূপেই স্থায়ী বল! যাইতে 
পাবে। 

অনুভববাদের জগত্তত্ব--জড়তত্ব এই। আধুমনক মায়া- 
বাদের জগত্তত্ব ৪ এইরাপই $ উভয়ের পক্ষেই জগত অস্থায়ী 
অন্ুব-প্রবাহ মাত্র। কিন্তু আত্মশ্ত্ব বিষয়ে অন্থুভববাদও 
মায়াবাদে বিশেষ প্রভেদ আছে। অনুভববাদের মতে জগৎ 
যেমন অন্থভব-গ্রবাহ মাত্র, আত্মা৪ তেমনি অন্থৃভব-প্রবাহ 
মাত্র। সময়ে সময়ে দেখা যায় যে ব্ণ ম্প্শাদ অন্ুভৰ 
সাক্ষাৎভাবে অনুভব না| করিয়াও আত্ম। থাকিতে পারে, 
কিন্তু বাস্তবিক এব্প নময়ে আত্মাতে এভ সকল অনুভবের 
অস্পষ্ট গ্রতিরূপ থাকে, এপ সময়ে ও আঙ্স! ভিন্ন ভিন্ন অন্ধু- 
ভবের স্থৃতি-সমষ্টি মাত্র । স্মৃত অন্ুভবগুলি প্রকৃত অন্ুভবেরই 
অপেক্ষাকৃত অস্পষ্ট প্রতিরূপ মাত্র, এবং ম্মরণকালে আত্মা এই 
সকল অস্পষ্ট অনুভবের সনষ্টি মাত্র। সম্পূর্ণ বিস্থাত ব 
শুষুপ্তি কালে আত্মার অস্তিত্বের কোন প্রমাণই নাই, কোন 
অর্থই নাই। জাগরণ কালে পূর্ব-স্থৃতি পুনরুদিত হইযাআত্ম। 
পুনর্থঠিত হয়ঃ ইহ। বলিলে কিছু অন্তায় বলা হয় না। যাহ! 
হউক কোন অন্ুতববাদীকেই এই মত সঙ্গতভাবে এবং 
অসন্কুচিত ভাবে ব্যাখ্যা! করিতে দেখি নাই) অনুভববাদের 
আদিওর শ্বষং হিউম সাহেবই ইহার অসঙ্গতি কিষতপবিমাণে 
স্বীকার করিয়াছেন ১ অস্থায়ী অন্ুতব-প্রবাহ কিবপে স্মৃতি 
বূপে স্থায়ী হয়, কালপ্রবাহে প্রবাহিত হইয়াও কিরূপে আবাব 
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ফিবিয়া আসে, ভাহা ছিনি ও বুঝাইতে পারেন নাই। 
ছিউম-শিষ্য (ঠিক খাঁটি শিষ্য নহেন) জন ইয়ার্ট মিল এই মত 
সমর্থন কধিতে অনেক প্রয়াম পাইয়! পরে হ্বীকাব কবিষাছেন 
যে এই মত সংস্থাপনের একট অনতিক্রমনীষ বিদ্ব আছে। 
স্তাহার পুস্তাকেব * তৃতীয় সংস্কবণে তিনি আত্ম! সন্বস্থে অন্ুভব- 
বাদ পবিত্যাগ কবিয়! মায়াবাদে বিশ্বাস প্রকাশ করিয়াছেন। 
উ্ক অনতিক্রমনীক্খ বিদ্লট1! এই ,_-অনুভব অস্থাণী বিষয়, 
যাহা যায় তাহা যায়ই, তাহ! আব আসিতে পারে না, যাহা 
পরে আসে তাহা! নূতন অন্ভব, তাঙ্থ স্পষ্টই হউক আর 
'অস্পষ্টই হউক। এখন, আমাদের স্থৃতি বশে বে, যে আমি 
পুর্বান্রভব বোধ কবিযাছিলাম, সেই আর্মমই পরেব অন্ভব 
ঘোধ কিতেছি, পৃর্বান্ুভব বিগত হইয়াছে বটে, কিন্তু আমি 
ভাব সঙ্গে বিগত হই নাই। আত্মা যদ্দি একট। অন্ুভব-প্রবাহু 
মাত্র হইত, তবে স্মৃতির এই কথার কোন অর্থ থাকিত না; 
অস্থাক্মী অন্ুভব-প্রবাহ কখনে। নিজেকে স্থাবী গ্রাবাহ-শৃন্ত 
“আমি” বলিষ! জানিতে পারে ন!। সুতরাং আত্মা একটা প্তাক্ষী 
বস্ত। এই কথাট। যে এত দেরিতে স্বীকাখ কবা হইল ইহাই 
আশ্চর্যযেব বিষয়; মিল যখন ভাব-ষোগ, প্রতাশা ইতণাদি 
লয়! স্বর্গ, মর্ত্য, পাতাল গভিতেছিলেন তখন এই কথাটা 
বুঝিতে পারেন নাই» অথচ আত্মার স্থায়িত্ব স্বীকার না করিলে 
ভাব-ঘোগ,প্রত্যাশা ইত্যাদিব কোন অর্থই থাকে না) আত্মার 
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স্থাদ্িত্ব ত্বীকার না করিলে কোন কথাই বল! যায় না। * যাহ! 
হউক, অন্গভববাদ ও মায়াবাদের পার্থক্য এই স্থলে; মায়াবাদ 
আত্মার স্থায়িত্ব স্বীকার করে। কিন্তু মায়াবাদ আত্মার 
স্থামিত্ব স্বীকার করিয়াও জ্ঞানের স্থাত্িত্ব স্বীকার কয়ে ন1। 
খ্আত্মা! যে সর্বদাই জ্ঞানযুক্ত থাকে, উপাধিযুক্ত সগ্তণ থাকে, 
ষায়াবাদ তাহা স্বীকার করে না। কোন ফোন মায়াবাদ 
স্বীকার করে যে আত্ম! জাগরণ, স্বপ্ন, বা শুষুদ্তি কোন কালেই 
আত্মজ্ঞান-চ্যুত হয় না, কিন্তু আত্মজ্ঞানের সঠিত যে বিধয়জ্ঞান 
অচ্ছেদ্য, আত্মজ্ঞানের সঙ্গে সঙ্গে বিষয়জ্ঞান ও যে আত্মাতে 
সর্বদা বর্তমান থাকে, মায়াবাদ তাহা শ্বীকার করে ন|। 
আমরা একটু বিশেষভাবে এই মায়াবাদ ব্যাখ্যা! করিতেছি। 
মায়াবাদের মূল কথাটা এই ;--আত্মাতে খতক্ষণ ইত্রির 
ক্রিয়! হয় ততক্ষণ আত্ম! উপাধিযুক্ত, কিন্ত এই সোপাধিকত্ব, 
এই উপাধিযুক্ত অবস্থা যে আত্মার যৃল প্রকৃতি নছে তাহ! 
অতি সহজেই তুঝিতে পারা যার়। ইন্জিয়-বিষয়সমূছ 
অস্থায়ী; যতক্ষণ চক্ষু মেলিয়! থাকি ততক্ষণই দৃশ্ঠ জগতের 
খ্ন্তিতব। চক্ষু মুদ্রিত করিলেই উহ! বিলীন হইয়া যায়। 
তেমনি যতক্ষণ শুনি ততক্ষণই শবের অস্তিত্ব, যতক্ষণ স্পর্শ 
রি ততক্ষণই ম্পৃশ্ত বস্তর অস্তিত্ব, ইত্যাদি। ইন্দ্রিয়-বিষয় 
সমূহ অস্থাযী--কালপ্রবাহে নিয়ত প্রাবাহছিত। ইন্দি-ক্রিয়! 
বন্ধ হুইলে ইন্দ্রিয্গ্রোচর জগতের অস্তিত্ব কোথাম্ম থাকে? 
তখন কেবল নিত্য বস্ত নিরুপাধিক আত্মা বর্তমান থাকে। 
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আঁপত্তিকাঁরী বলিতে পারেন যে, ইন্জিয়ক্রিয়। বন্ধ হইলেও 
জগৎ আত্মার স্মৃতির বিষয়রূপে,-তীন্দ্রিয় বিশুদ্ধ জ্ঞানের 
বিষয়রূপে বর্তমান থাকে। কৈ? তারই ব। প্রমাণ কোথায় ? 
স্থতিও ত আত্মার একটা অস্থায়ী অবস্থামাত্র) যাহা! কিছু 
জানি সবই কি সকল সময়ে ম্রণ থাকে? ইন্ত্রিয- 
ঘটিত জ্ঞানের ন্তায় শ্বৃতি-ঘটিত ভ্ঞানও গ্রবাহলীল। তার 
পর নিত্রার অবস্থার ত কথাই নাই। হ্বপ্লাবন্থায় বিষয়ভ্ঞান 
বরং কিছু থাকে, নুধুপ্তির অবস্থাতে বিষয়জ্ঞান একবারেই 
বিলুপ্ত হয়। তখন কেবল আত্মার আত্মজ্ঞান মাত্র থাকে, 
কোন বিষয্জ্ঞান থাকে না। যদ্দিবল বিষয়জ্ঞান না হইলে 
আত্বজান থাকিতে পারে না, ভবে মানিলাম যেন তখন এক 
আধ বিন্ু বিষয় ভ্ঞানও থাকে, কিন্ত তাতে তোমার এই 
বিচিত্র জগতের স্থাক্লিত্ব সপ্রমাণ হুইল কৈ? যদ্দি বল 
জীবাত্ত। জগৎ বিন্বৃত হয় বটে কিন্তু পরমাত্ম। বিস্বভ হন 
না তাহার জ্ঞান সর্বদাই বিচিত্রতাপুর্ণ”_তবে ইছার উত্তর এই 
থে, এই বিচিত্র জ্ঞানশালী উপাধিষুক্ত পরমাত্মীর প্রমাণ 
কোথায়? আত্মজ্ঞানই ব্রহ্মজ্ঞানের ভিত্তি। আত্মজ্ঞান দ্বার] 
শুকটী নির্বিষয় নিরুপাধিক নিত্য আত্মার প্রমাথ পাইতেছি। 
“আয়াত! ব্রচ্গ” এই আত্মাই ব্রহ্ম; এই নিরুপাধিক আত্মাই 
বিশ্বের বী্ঘ। এই আম্মাই স্বীয় মায়াশক্তি প্রভাবে উপাধি- 
যুক্ত হইয়া বিশ্বরূপে প্রতিভাত হন; কিন্তু এই উপাধিযুক্ত 
অবস্থ! ইহার স্থায়ীভাব নহে, মূলভাব নহে। মূলতঃ ইনি 
নিরুপাধিক, নিগুণ,। নিধিষর। অগ্ডেয়। 

এই মায়াবাদের যুক্তি আপাততঃ অকাট্য বলিয়া বোধ 
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হয়। কিন্তু একটু গভীর ভাবে চিন্তা করিলে ইহাব আপাত 
তৌঁক্রিকতান্র ভিতরে গভীর জযৌক্তিকতা দেখিতে পাওয়া 
বায়। আমবা এই অযৌক্তিকত1 ক্রমশঃ প্রদর্শন করিব । 
ক্যায্মজ্ঞানই যে ক্রহ্ধজ্ঞানের চিত্তি তাঘ আর সন্দেহ কিছ 
কিন্ত মায়াবাদী আস্মজ্ঞানের সাক্ষা বুঝিতে পারেন নাই। 
স্মাক্মজ্ঞান কোন নির্বিষয় নিরূপাধিক আত্মাব সাক্ষ্য দেয় না, 
টক বিচিত্র জ্ঞানশালী বিশ্বাত্মারই পরিচয় দেয়। আমর! যথা* 
সাধ্য ইহ৷ প্রদর্শন করিব। 


শপে সপে 


দ্বিতীষ পরিচ্ছেদ-জ্ঞানেব দ্বৈতাদৈতভাব। 

পাঠক প্রথমাধ্যায়ের প্রথম পরিচ্ছেদে ব্যাখ্যাত দ্বিতীয় 
সত্যটা ন্মরণ করুন্। আমরা সেখানে দেখিয়াছি যে আত্মা 
যেমন নিজেকে নাজানিয়। কোন বিষয়কে জানিতে পাবে 
নাঃ, তেমনি আপাব কোন না কেন বিষযকে না জানির! 
দিজেকে জানিতে পাবে না; আজ্জ্ঞান যেমন বিষয় জ্ঞানের 
নিত্য আশ্রয়, বিষয়-জ্ঞান তেমনি আত্মজ্ঞানে নিত্য সাথী । 
আত্ম! নিজেকে কেবল জ্ঞাতা বপেই জানিতে পাবে, এবং 
নিজেকে জ্ঞাতাবূপে জানিতে গেলেই নিজের সঙ্গে প্রভেদ 
কবা যায় এমন কিছু বিষয় জানা আবশ্টাক। আমব। দেখি- 
ক্সাছি যে আস্মা! বাহ! জানে,জ্ঞানের বিষয় খাহ।, তাহ। 
জ্ঞানেরই ভিতর, আ'যম! হইতে স্বতন্ত্রূপে তাক থাকিতে পারে 
ম!? আত্মার সঙ্গে তাহার প্রভেদ আছে বটে, কিন্তু পার্থক্য 
নাই; কিন্তু এই প্রতেদ টুকু জ্ঞানের পক্ষে দরকার, এই 
শ্রভেদ টুক ন! থাফিলে জ্ঞান হইতে পারে না) নিজের সঙ্গে 
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প্রভেদ কর যায় এমন কিছুকে ন! জানিলে আত্মা নিজেকে 
জানিতে পারে না। জ্ঞান ছটা ভিন্ন ভিন্ন অথচ অচ্ছেদ্য উপ. 
করণের সম্মিলন; একটী উপকরণ আ'ত্মজ্ঞন, অপরটা বিষয়- 
জ্ঞান; এই ছুটী উপকরণের একটার অভাব হইলেই "আর 
জান সপ্তব নহে। ফলতঃ এই হুটী একটা বস্তরই ছুটীদিক্‌ মাত্র) 
শ্রকই অখগ্ বস্তর ভিতরে আশ্চর্ধ্যপূপে এই দ্বৈতভাব ও 
অদ্বৈততাব রঠিয়াছে। 

এখন কথ! এই যে বিষয়-জ্ঞান-শৃন্ মাত্মক্জান যখন আমর! 
জানিও ন! ভাবিতেও পারি না, পরস্ত ইহ। যখন একটা অসঙ্গত 
স্ববিরোধী ব্যাপার, তখন ইচার অন্তিত্বও বিশ্বাসযোগা নহে! 
যাছ। জান! যায় না, ভাব! যায় না, যাহা অসঙ্গত ল্ববিরোধী, 
তাহ! ষে কেহ প্রক্ৃতরূপে বিশ্বাস করে, তাহা ঠিক হইতে পাবে 
না? সুতরাং আমরা লৌকিক বা! দার্শনিক বিশ্বাসের বিষয়ীতৃত 
যেসকল অসার কথাব কথ! সম্বন্ধে ইতিপূর্বে আলোচন! 
করিয়াছি, ইহাও সেরূপ একট অসার কথার কথ! মাত্র। মায়া- 
বাদের ভ্রম আমরা স্পষ্টই দেখিতেছি। প্রক্ৃতিবাদের “অজ্ঞাত 
কাত বন্ত,* “অননুতূয় অনুভব, “আজ্ঞেয় কারণ” অর্থাৎ 'অজ্ঞেন্ন 
জ্ঞেয় বন্ত” যে শ্রেণীর বন্ত, মায়াবাদের পনর্বিষয় জ্ঞান,, *নিরু- 
পাধিক নিগুণ আত্মা, 'বিষয়-জ্ঞান শৃন্ বিষয়ী”ও সেই শ্রেণীরই 
হস্ত । কেবল বিষয় বা কেবল বিষয়ী, কেবল জ্ঞাত বা কেবল 
জ্ঞাত। প্রকৃত বস্ত নহে, দ্বৈতাদ্বৈতভাব-সম্পন্ন, (02:6547. 
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বিষয়ীকে যে ভাবেই দেখা যাক্‌, ইহাকে বিষয়েন্ সহিত 
ভিন্ন অথচ সন্বদ্ধ বলিয়! দেখিতে পাওয়া যায়। বিষয়ী একত্ব- 
সম্পন্ন, বিষয় বহুত্ব-সম্পন্ন ; কিন্তু বৃত্বেব সহিত সম্বন্ধ ছাডিয়! 
দিলে একত্বের ফোন অর্থই থাকে নাঃ একের অর্থই বহর" 
মধ্যে-এক।॥ আত্মা স্থায়ী, অপরিবর্তনীয় ; কিন্তু অস্থায়িত্ব ও 
পরিবর্তনের সছিত সম্বন্ধ ছাডিদ! দিলে স্থায়িত্ব ও অপরিবর্তনীঘ- 
তার কোন অর্থই থাকে ন'; স্থায়িত্বের অর্থই অস্থায়ী-বস্ত-সমূহ্রে- 
মধ্যে-স্থায়ী ; অপরিবর্নীয়ের অর্থই পরিবর্তন্-প্রবাহের-মধো- 
অপরিবর্ভনীয়। আত্ম! দেশের অতীত, আত্মা দেশ-ব্যাপ্ত বস্তু 
সমূহের আধার, কিন্ত স্বয়ং দেশে ব্যাপ্ত নহে; কিন্তু দেশে 
ব্যাপ্ত বস্ত সমূহের সহিত নিজেকে ভিন্ন অথচ ইহাদের সহিত 
সম্বন্ধ না] জানিলে আত্মা নিজেকে দেশের অতীত বলিয়। 
জানিতে পাবে না; দেশে অবস্থিত বস্ত সমূহের সহিত 
সম্বন্ধ ছাডিয়। দিলে “দেশের অর্তীত' কথার কোন অর্থই 
থাকে না। স্থৃতবাং নিধিষয় জ্ঞান একবাবেই অর্থহীন অসম্ভব । 

যে মায়াবাদ নির্বিষয় জ্ঞানে বিশ্বাস করে, সেই মায়াবাদের 
ভ্রম আমর! বুঝিতে পারিলাম। এখন যে মায়াবাদ সম্পূর্ণব্ূপে 
জানশুন্ত আত্মার অস্তিত্বে বিশ্বাস করে, বিশ্বাস করে যে আত্ম! 
সময়ে সময়ে সম্পূর্ণরূপেই অক্ঞান হইয়া! যাইতে পারে, এবং 
যায়, সন্পূর্ণকূপে আত্মক্ঞান ও বিষমজ্ঞান উভযজ্ঞান-বিবহিত 
হইতে পারে এবং হয়, এই মায়াবাদের ভ্রম বুঝিতে আর 
অধিক বিলম্ব হইবে না। এই মায়াবাদের বিরুদ্ধে প্রথম 
বক্তব্য এই যে আত্মা জ্ানবূপেই প্রকাশিত হয়, জ্ঞানকগী 
ুদ্ঘকেই আমর! আত্ম! বলির! জানি ও আত্মা বলি, আত্মা বলি- 
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তেই জ্ঞানময় বস্ত বুঝি, অজ্ঞান আত্ম! অর্থাৎ জ্ঞান জ্ঞানবস্ত, 
এট! একট! স্ববিরোধী অনর্গত কথার কথ! মাত্র | আমর! ইতি- 
পূর্ধে যে সকল স্ববিরোধী অনভ্ভব বিষয়ের আলোচন। করিয়াছি, 
এই বিষয়ট! কোন অংশেই উহাদের অপেক্ষ! কম অসম্ভব নহে। 
জ্ঞানর।পেই যাছার প্রকাশ, জ্ঞানরূপেই যাহার পবিচয়। জ্ঞান 
রূপী বলিয়াই যাহাকে আত্মা বলি, জ্ঞানেই যাহার আত্মদ্ব, 
জ্ঞানেই যাহার জীবন, সে জ্ঞান-বিবহিত হইলে তাহার আর 
রহিল কি? তখন সে আছে এই কথা বল কেন? লক্ষণ” 
শুন্ত বস্তর বস্তত্ব কোথায়? বস্তর বস্তত্ব যাহাতে তাহা! হাবা* 
ইলে বস্তুর আর থাকে কি? জ্ঞানরূপী আত্ম! জ্ঞান-বিরহিত 
হইলে তাহার আর থাকে কি? কিছুই থাকে না। জ্ঞানই 
ঘাহার লক্ষণ, জ্ঞানই যাহার জীবন, তাহাব পক্ষে জ্ঞানশুন্ত 
হওয়। আর মবিয়া বাওয়। একই কথা। দ্বিতীয় কথ। এই যে, 
ঘদি এক মুহূর্তের জন্ত শ্বীকারই করা যায়, যে জ্ঞান-শৃন্ত 
হইলেও আত্মার কিছু থাকে,_-একট! নিওুপ সন্ত! মাত্র থাকে, 
ইহাতেও মায়াবাধীর বিশেষ লাভ হর না। জিজ্ঞাসা করি 
এই নিুপ সত্তাকে জড় ন। বলিয়। আত্মা বল কেন? আত্ম! 
চৈতন্হীন হইলে জডের সঙ্গে ইহার কি গ্রতেদ থাকে * মায়া" 
বাদী মনে করেন যে এই নিগুণ সন্তাই আবার জ্ঞানবান হইতে 
পারে এবং হইয়া থাকে; এই জন্ত ইহাকে তিনি অভ না বলিয়! 
আত্ম। বলেন। কিন্ত তাহ! অসস্তব $ যাহ একবার আজ্ঞ।ন হইল, 
নিগ্ছের সমস্ত জ্ঞান হারাইল, তাহ! আর কখনে! হাবান জান 
পুনর্বর লাভ করিতে পারে না। মায়াবাদী হুয়তঃ বলিবেনঃ 
হাহা গ্রতিদ্বিনের অভিজ্ঞতায় ঘটিতেছে তুমি তাহাই অদস্তক _ 
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বলিতেছ। কমর] প্রতিদিন দেখিতেছি আমর নিজ্রাকালে 
সমুদয় জ্ঞান--বিষয়জ্ঞানও আত্মজ্ঞান সমস্ত--হারাইয়। আবার 
জ্াগরণকালে সমুদায় কিরাইয়! পাইতেছি। আত্ম! একবার 
অজ্ঞান হুইয়াও যে পুনরায় জ্ঞান লাভ করিতে পারে, একবার 
নিকুপাত্ধিক হইয়াও যে পুনরায় সোপাধিক হইতে পারে, 
উপর প্রমাণেব স্তায় এই কথার উজ্জ্লতর প্রমাণ জার কি 
হইতে পারে? মায়াবাদীর যুক্তি এই । আমব1 এই যুক্তির দ্্রম 
দেখাইতেছি ; আমর] দেখাইতেছি, মায়াবাদী যে অভিজ্ঞতার 
দোহাই দিয়াছেন সে অভিজ্ঞতার অর্থ তিনি কত কম বুঝেন। 
আমি আমার সম্দুখস্থ দোয়াত, কলম, কাগজ টেবল গ্রনভূৎ 
তির জ্ঞান এবং সেই সকল জ্ঞানের নিত্যসঙ্গী আত্মজ্ঞানকে 
হারাইয়! নিদ্রিত হইলাম। ভ্ঞানগুলি একবারেই গেল, কেন 
ন।কজ্ঞাতা অজ্ঞান হইলে জ্ঞান আর কোথায় থাকিবে? আমার 
জীবনের সারতৃত যে আত্মবস্ত তাহা একট! শুন্ত ভাও দ্বয্ূগ 
হুইয়! পড়িয়া রহিল। যথা! সময়ে জাগ্রত হইলাম 7 জাগ্রত 
হইয়া! আবার এই দোয়াত, কলম, কাগজ ও টেবণের জ্ঞান 
এবং আমার আত্মজ্ঞান লাভ করিলাম ? আমার শ্রণ হইল যে 
এই দোৌঁয়াত প্রভৃতিকে আমি নিদ্রার পূর্বে জানিয়াছিলাম, 
গুবং ষে আমি ইহাদ্দিগকে পূর্বে জানিয়াছিলাম সেই আমিই 
ইহাদ্দিগকে এখন জানিতেছি। এখন জিজ্ঞাস্য এই যে, ফে 
জ্ঞান একবারেই বিন হইয়াছিল, ভাগ শুন্ত করিয়া গুকাইয়! 
গিয়াছিল, সে জ্ঞান আবার আদিল কিরপে? মায়াবাদীর 
কাছে জান স্থায়ী বন্ত নহে, জ্ঞান অস্থায়ী অনুভব প্রবাহ মাত্র; 
এখন দেখুন, পূর্বকার জ্ঞান অর্থাৎ পূর্বকার অন্ধুন্ভবগ্রবাহ 
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নিষ্রা কালে বিলীন হুইয়! গিয়াছে, এখন তাহা আর কিছু 
িবিয়! আসিতে পারে ন!) এখন যাহা আসিবে তাহা নুতন 
আন্থভব। এখন যে কতকগুলি নৃতন অন্থভব হইতেছে তাহাতে 
সন্দেহ নাই, কিন্তু নূতন অন্ুভবেব সঙ্গে কতকগুলি পুরাতন 
বস্ত আসিয়া উপস্থিত, নূতন অনুভবের সহিত পুরাতন অন্ু- 
ভবের সাদৃস্ত জ্ঞান, যাহাতে পূর্ব-দৃষ্ট দোয়াত কলম গ্রভৃতিকে 
এখন চিনিতে পাবিতেছি এবং তৎসঙ্গে সঙ্গে পূর্ব্বকার জ্ঞাতাকে 
এখনকার জ্ঞাত! বলিয়। চেন!,এই সকল জ্ঞান নিশ্চরই পুবাতন 
জ্ঞান। এই পুবাতন জ্ঞান কেমন করিয়া আসিল? যেআত্ম 
আত্মজ্ঞান ও লমুদায় বিষয়জ্ঞান হাবাইয়া শুস্ত ভাও ম্বব্ূপ 
হুইয়াছিল, তাহার পক্ষে এখন লমুণায় গ্ঞানই নূতন ভ্ঞান 
বলিয়৷ বোধ হওযা1 আবশ্তক। যাব পক্ষে পুরাতন বিনষ্ট হইয়! 
ছিল, তার কাছে আর পুরাতন আমিতে পাবে না। পুবাতন 
জ্ঞান আবার যে আলিয়াছে ইহাতে অকাট্যক্ধপে সপ্রমাণ 
হইতেছে যে পুরাঁতন জ্ঞান [বিনষ্ট হয় নাই , বিষয়জ্ঞান ৰ! 
আত্মজ্ঞান কিছুই বিনষ্ট হর নাই, আগ্ম! শুন্ত ভাওের গ্চাক়্ 
হয় নাই; আত্মজ্ঞান ও আত্মজ্ঞানের নিত্য সাথী বিষয়জ্ঞান্‌ 
কিছুই বিনষ্ট হয় নাই। এই অখও জ্ঞানবস্ব সুপ্তি কালে 
ব্যক্তিগত জীবনে প্রকাশিত হয় না বটে, কিন্ত সেই সময়েও 
ইহ! অক্ষুপ্নৰূপে বর্তমান থাকে » বর্তমান না! থাকিলে ইহ! পুন- 
বার ব্যক্তিগত জীবনে প্রকাশিত হইতে পাবে না। আশ! করি 
এখন পাঠক মায়াবাঁদের ভ্রম বুঝিতে পাবিলেন। পাঠক দেখি" 
যাছেন যে মীয়াবাদী ও অন্গভববাদী “ভাব যোগ” কথাটার 
বড়ই বাড়াবাড়ি করেন, কিন্ত ইহার] "ভাবযোগ” কথাটা! 
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তাল বুঝিতে পারেন না। ইহার! মনে করেন যে একটা 
বিশ্বৃতিশীল নিদ্রাশীপ মনেও ভাবধোগ সম্ভব এবং এই ভাব 
যোগই স্থৃতি ও অভিজ্ঞতার কারণ। কিন্তু ইহ! নিতান্তই 
ভুল। যেক্ষণেক্ষণে ভাব সমূহ ভুলিয়া যায়ঃ একবারে হারা 
ইয়া ফেলে, আত্মক্জ্ঞানকে পর্য্যন্ত হারাইয়া ফেলে, তাহার 
পক্ষে আবার তাবযোগ কি? যে ক্ষণে ক্ষণে সম্পূর্ণরূপে ভাব 
শূন্য হইয়া যাষ) তাহাতে ভাব গুলি কিরূপে সংবুক্ক থাকিবে ? 
একট: চির-জাগ্রত চির-স্থৃতিশীল আত্মাতে জ্ঞানে বিষয়গুলি 
চির-সংযুক্ত না থাকিলে, এবং এই চিরজাগ্রত আত্মা আমাদের 
খ্যজিগত জীবনে জ্ঞানরূপে প্রাণরূপে প্রকাশিত না হইলে 
স্মৃতি অভিজ্ঞতা এই সমুদ্বায় কিছুই সম্ভব নছে। * 

আমরা ইতিপৃর্তে বলিয়াছি যে আমাদের জীবনের সার- 
ভূতজ্ঞানবস্ত আমাদের ব্যক্তিগত ইচ্ছা-সাপেক্ষ নহে, ইহাও 
বলিয়াছি ষে আমর! যাছাকে আমাদেব ব্যক্তিগত জ্ঞান বলি 
তাহা নিতান্ত ব্যক্তিগত নছে। এই কথা যে সত্য, যোধ হয় 
পাঠক এক্দণে তাৰ কিছু আভাস পাইতেছেন। যাহ। হউক, 
'আভাসই যথেষ্ট নহে। এই পরিচ্ছেদপে আমর! যাহ] সংক্ষেপে 
বলিলাম, পরে তাহা! আরে! বিস্তুতরূপে বুঝাইব। জ্ঞান 
বে নিত্য, জ্ঞানের যে আরম্ভ নাই, শেষ নাই, এক কণ! 
জ্ঞান ও যে বিনষ্ট হইতে পারে না, আমরা তাহা পরিষ্কারদ্ূপে 
দেখাইতে চেষ্টা করিব । 
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আমাদেব জীবনেৰ মূল যে একটা চিব-জাগ্রত টির» 
শ্থতিশীল নিত্য ভ্ঞান বসন্ত, এই সত্যটা বুঝিতে হইলে 
পুর্ব্বে ইটা পরিষ্কাববপে বুঝা আবশ্তক যে আমাদের জ্ঞান- 
ক্রিয়া--আমাদেব জীবনে অনুভব, স্থৃতি, বুদ্ধিব আবির্ভাব ও 
তির়োভাব,- আমাদের জাগরণ ও নিদ্রা--এই সমুদ্ধায় আমা- 
দের ব্যক্তিগত ইচ্ছা-গ্রন্থতত নহে । আমাদের ব্যক্তিগত 
ইচ্ছ৷ এমন একটী কার্য যাহা অনুভব স্বৃতি ও বৃদ্ধির 
উপবে নির্ভর করে, অর্থাৎ এক কথায়,_-জ্ঞানের উপর নিশর 
করে। অগ্রেজ্ঞান, তার পব ইচ্ছা) না জানিলে, না বুঝিলে, 
ইচ্ছা! কর! যায় না। সুতরাং ইহা! স্পষ্টই বুঝ! যাইতেছে বে 
'আমাদেধষ জীবনে যে জ্ঞানের আবির্ভাব হয়,--অগ্নুভব, স্মৃতি, 
বুদ্ধি আবির্ভীব হুয, তাহ! আমাদের ইচ্ছা-মাপেক্ষ নছে। 
আশ্চর্য্য এই যে এই সত্যটা সহজ হুইলে৭ আনব ইহার 
সম্বন্ধে এতদূব অন্ধ। আমরা এমন ভাতে “আমার জ্ঞান 
আমাৰ বুদ্ধি, আমাব জীবন” বপিয়া অহংকত হই, যেন এই 
ব্যাপার গুলি আমাদেব ব্যক্তিগত ইচ্ছা-প্রস্থত, যেন আমা- 
দের জ্ঞান, বুদ্ধি, জীবনের শ্রষ্ঠা আমাদের নিজ ইচ্ছা। 
এই অন্ধ অহংভার বশত্ঃই আমর। শিশুদ্ধ ব্রন্গজ্তান ও উজ্জ্বল 
বন্ধোপলন্ধি হইতে ঝঞ্চিত থাকি। যাহা হউক, আমব! 
উপবোক্ত ভাটার বিষয় কিঞিং আলোচনা করিব। 

এই যে দেখিতেছি, শুনিতেছি, স্পর্শ করিতেছি, এই যে * 
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অসংখ্য রূপ, বস, গন্ধ, শব্দ, ম্পর্শ, অসংখ্য হুখ, হুঃখ, 
গ্রীতি, শ্রদ্ধাদি ভাব আমাদের জ্ঞানগোচর হইতেছে, জ্ঞান- 
গোচর হইয়। আমাদের জীবন সম্ভব কবিতেছে,_-এই 
সমুদয় কি আমাদেব ইচ্ছা-সাপেক্ষ? আমর! কি নিজ নিজ 
ইচ্ছাতে এই সকল উৎপাদন কক্তেছি * স্পষ্টই বুঝিতে ছি--* 
না। এই জমুদ্দায়েব উদয় সম্বন্ধে আমাদের ইচ্ছ! সম্পূর্ণ* 
ক্নপেই নিষ্ক্রিয় (9235,56) | অগ্রে এই সমুদায় অন্থভব ন! 
ঘটিশে আমাদের ইচ্ছ। সম্ভবই হইত না। এইযে দিন দিন, 
সুহূর্তে মুহ্‌ত্তে এই সকল বিচিত্র অন্থুভতব আমাদের মনে 
আবিভূ ত হইতেছে --আমাদেব মনরূপ গৃহে দিন দিন মুহুর্তে 
মুহূর্তে অসংখ্য বিচিত্র অভিনয় হইতেছে, অথচ এই সমুদয়ের 
উপব আমাদের ইচ্ছার কোন কর্তৃত্ব নাই,_এই ব্যাপারে 
লোকে কোন গভীর রহন্ত দেখে ন।, মনের ভিতরে থাকিয়া 
কে মনকে লইয়া এত ক্রীড়! করিতেছে তাহ! ভাবিয়! দেখে 
ন1; অথচ ইহার মতন গভীর ভাবপূর্ণ ব্যাপার আর কি 
আছে? যাহা হউক এই সকল ক্রীডার উপর আমাদের ইচ্ছার 
যে কোন হাত নাই তাহা স্পষ্টই বুঝ। যাইতেছে । এই সমুদয় 
আবিভূত হইলে পৰ এই সমুদ্াযকে অবলঘন করিয়। 
ইচ্ছা-ক্রিধা চলিতে পারে, কিন্তু তাব জন্ত আবার শ্বৃতির 
প্রয়োজন । এই ষমুদায় অনুভব তিরোহিত হইলে পর 
এই লমুদাষের স্থৃতি আমাদের মনে না আসিলে ইচ্ছা সম্ভব 
নছে। কিন্তু শ্থৃতি সম্পূর্ণকূপেই আমাদের ইচ্ছা-নিরপেক্ষ ) 
স্থৃতি উদ্রেকের কারণ আমাদের ইচ্ছা লহে। বিশ্থৃতি 
ঝ| ভুলিয়। যাওয়ার অন্ত কথা “মনে ন! থাকা” । যাহা আমার 
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মনে নাই, জ্ঞানে নাই, তাহার উপর আমার ইচ্ছার কর্তৃত্ব 
চলেনা, কেবলজান1 বিষয়ের উপবই কর্তৃত্ব চলে স্ৃতবাং একটু 
চিন্তা করিলে সহজেই বুঝা! যাইবে যে বিশ্বৃতি বিষয় যে পুন- 
রায় আমাদেব ম্মবণে আসে, তাহা আমাদের নিজেব ইচ্ছান্্ 
আসে না। যদি কাহারে! ইচ্ছায় আলে তবে এমন এক জনের 
ইচ্ছায়ই আসে ধিনি মনকে হাতে করিয়া আছেন, যিনি কোন 
ফথ] ভূলেন ন| এবং ধিনি সর্ধদ! মনেব সঙ্গে স্থৃতি-বিশ্বৃতি 
রূপ খেল! খেলিতেছেন। প্রত্যক্ষ অনুভবে ন্যায় স্থৃতিকেও 
লোকে একট। সামান্ত ব্যাপাৰ মনে করে ) ইহাতে যে কোনও 
গৃড় কথ! আছে তাহ! ভাবে না। কিন্তু বাস্তবিক এই ব্যাপা* 
কটা গুহ তত্বে পরিপূর্ণ । জীবনের নিতান্ত আবস্তক কথাও 
ক্ষণে ক্ষণে ভুলিয়া! যাইতেছি--যাহ1! পুনরায় মনে না আমিলে 
জীবন চলিত ন1, কিন্ত কি গুঢ উপায়ে ক্ষণে ক্ষণেই আবার এই 
সফল কথা শ্মরণ হইতেছে । কার্যে নিবিষ্ট-চিত্ত হইয়া নিজের 
নাম, ধাম, বয়স, এই স্থান ও কালের নাম, গৃহ, গৃহসামগ্রী ও 
পরিবার, বন্ধু বান্ধব, জীবনের অর্জিত সমুদয় অভিজ্ঞতা, সমুদয় 
বিষয়, পূর্ব মুহূর্তের ঘটন! পর্য্যস্ত ভূলিয় যাইতেছি। 
যদ্দি যথা সময়ে এই সমুদ্া স্মরণ ন। হইত, তবে কি কাগ্ই 
হইত পাঠক একবাব ভাবির] দেখুন্। সম্পূর্ণন্ূপে স্বৃতি- 
বিহীন হইলে নিক্রিয় জড়প্রায় হইতে হয়, কেনন! একটু কাজ 
করিতে হইলেই স্বতি আবশ্ঠক। এই যে লিখিতেছি, এই 
লেখ সম্ভব হইত না যদি লিখন কার্ষ্যে ব্যবহৃত বস্ত সমূহের 
শ্বতি--যাহা ক্ষণকাল পূর্ববে ছিল না--তাহ! থা সময়ে মনে 
প্রকাশিত না! হইত, যদি পুর্বাজ্দিত ভ্ান মুহূর্তে মুহূর্তে. 


৯৪ নিত্যানিতা-বিবেক | 


আত্মাতে উদ্দিত না হইত। যে স্বৃতি জীবনের পক্ষে এত 
শায়োজনীয়, যাহা! ন। হইলে জীবন সম্ভব নয়, তাহা আমাদের 
ইচ্ছার হাতে নহে। কাহার হাতে তাহ পরে বিবেচ্য | 

£% তাঁর পর, প্রত্যক্ষ অন্থভব এবং স্থৃতি অপেক্ষ! নিদ্রা! হইতে 
জাগরণ ব্যাপারটা বরং আরো! রহস্তপূর্ণ, অথচ অভ্যাস দোষে 
ইভা লোকেব নিকট রহস্তপূর্ণ বলিয়৷ বোধ হয় না। সুনিদ্রার 
সময়ে অনুভব, স্থৃতি, এমন কি আত্মজ্ঞান পর্যন্ত তিবোহিত 
হয়। নুযুপ্তর ্তায় মানবের দর্পহাবী এমন, আর কেহ নাই। 
মানব কতদূর পরাধীন তাহা সুযুপ্তি স্পষ্টরূপে দেখাইয়া! দেয়। 

,জানী মুর্খ, ধনী নির্ধন, সবল ছুর্বল সকলে এই সময়ে তুল্য- 
রূপে নিরাশ্রয়, পবাধীন$; এই সময়ে লোকের পরাধীনতার ও 
নিরাশ্রয়তার কিছুই তারতম্য নাই। যাহ। হউক, এই পরাধীন 
চেতন অবস্থ) হইতে সচেতন অবস্থা লাভ করা, জাগ্রৎ 
হওয়া, সম্পূর্ণরূপেই আমাদের ইচ্ছা-নিরপেক্ষ। নিদ্রা আমাদের 
ইচ্ছা-নিরপেক্ষ ভাবে আসে, ইচ্ছা-নিরপেক্ষ ভাবেই ভঙ্গ হয়। 
বরং শ্বেচ্ছাক্রমে শরবীর স্থির কিয়! আমর] নিদ্রাকর্ষণের 
সাহায্য করিতে পারি, সাহায্য মাত্র আর কিছু নহে,--কিস্তু 
ভ্বাগরণ সম্পূর্ণরূপে ইচ্ছার অনায়ত্ত। নিদ্রাকালে শরীর মন 
উভয় সম্বন্ধীয় জ্ঞান তিরোহিত হয়, আত্মজ্ঞান পর্য্যস্ত বিলুপ্ত 
হয়। কাহার উপর কে কর্তৃত্ব চালাইবে? কি আশ্চর্য্য 
উপায়ে তিরোছিত জ্রান আবার আবিভূতি হয়) ন! হইলেই 
ত হুইত। জীবন গৃহের কপাট বে বন্ধ হয়, না খুলিলেই 
তহুইত$ খুলা নদ! খুলা! ত আমাদের হাত নয়। কিন্তু কপাট 
আবার খুলে, তিরোহিত আত্মজ্ঞানও বিষয়জ্ঞান পুনঃ গ্রকা- 


কাল ও ঘটনা । ৯৫ 


শিত হুইয়। আবার জীবন-লীলা রচনা! করে। এই কা্যযাহার, 
বে যে নিদ্রাশীল হইতে পারে না, তাহার যে চির-ল্গাগ্রত 
হওয়! আবশ্তক, তাহ! আমব1 ইতিমধ্যেই কতক দেখাইয়াছি, 
কিন্তু এই তত্ব আরে! বিস্তৃততাবে ব্যাখ্যা কব। আবশ্তক। 


চতুর্থ পবিচ্ছেদ-_কাল ও ঘটন] ।ঞ% 


জ্ঞান নিত্যবস্ত। এমন কাল ছিলনা] যখন জ্ঞান ছিলনা! 
এমন কাল আসে না যখন জ্ঞান বিলুপ্ত হয়, এমন কাল 
আসিবে না যখন জ্ঞান থাকিবে না,-ইহা বুঝিতে হইলে 
জ্ঞানেব সহিত কালের প্রকৃত সম্বন্ধ বুঝিতে হইবে । ষাহার! 
জ্ঞানের নিত্যত্ব শ্বীকাব করেন না, যাহার! বলেন জীবোৎ- 
পির সঙ্গে সঙ্গেজ্ঞান উৎপ্ন হুইয়াছে, এবং এই জীব-গত 
জ্ঞান ক্ষণে ক্ষণে বিলুপ্ত হয়, অথবা, জগতের আধার ব 
কারণ এমন একটী বস্ত যাহা এক সময়ে ভ্রানযুক্ত ছিলনা, 
কোন অনির্দিষ্ট কালে জ্তানযুক্ত হুইয়াছে এবং কোন অনির্দিই 
ফালে জ্ঞান-বিভীন হইবে বা হইতে পারে, তাহাদের মূল 
ভর এই যে তাহার! কালকে জ্ঞান-নিরপেক্ষ মনে করেন, 
জ্ঞানকে ছাড়িয়। ও কাল থাকিতে পারে, এনপ মনে করেন। 
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আমর! ইহাদের ভ্ম দেধাইতে চেষ্টা! করিতেছি। ইতিপূর্যে 
'মর। দেখাইয়াছি যে দেশ এবং দেশাশ্রিত সমুদায় বন্ত 
জ্ঞান-সাপেক্ষ, জ্ঞানাধীন। এখন যদি আমরা দেখাইতে 
পারি ষেকাল এবং কালের অধীন সমস্ত ঘটন। জ্ঞান-সাপেক্ষ, 
তাহা হইলে সমস্ত জগৎ জ্ঞানের ভিতরে আসিয়া পড়িল 
এবং আধ্যাত্মবাদের ভিত্তি,-প্রকৃত ব্রঙ্গাজ্ঞানের ভিত্তি 
সুপ্রতিঠিত হইল। আমরা এই পরিচ্ছেদে কালের প্রকৃতি 
আলোচনা করিয়! পর পরিচ্ছেদে জ্ঞানের সহিত কালের সম্বন্ধ 
আলোচনা করিব। 

*এথা+ ও “সেথা/র সম্বন্ধ, ভিন্ন ভিক্ন অংশের সংযোগ--ইছারই 
মাম দেশ; সংযোগ ছাড়িয়া! উপকরণ গুলি কিছুই নহে, এবং 
উপকরণ গুলিকে ছাড়িয়! সংযোগও কিছু নহে। অসীম অংশের 
মংযোগেই দেশের অস্তিত্ব ঃ এবং এই সংযোগের অপরিহার্ষ্য 
ফারণ--জ্ঞান। দেশ সম্বন্ধে পাঠক এই কথা ইতিপূর্্বেই 
জানিয়াছেন। দেশ যেমন একট। ষন্বন্ধবাচক বিষর, কাল ও 
তেমনি । এখন” ও “তখন+ এর সম্বন্ধের নাম কাগ। পাঠক 
বলিতে পারেন কেবল “এখন+ বলিলেইত কাল বুঝার, “তখন 
এর সঙ্গে সম্বন্ধের প্রয়োজন কি? ইহার উদ্ধুর এই যে কেবল 
*“এখনঃ এর কোন অর্থই নাই; “এখন'এর সঙ্গে সম্বন্ধ ভিন্ন 
“তখন'এর কোন অর্থ নাই। 'পূর্বএর সঙ্গে সন্ধ ভিন্ন 
“পর”এব কোন অর্থ নাই, আর 'পর,এব লঙ্গে সম্বন্ধ ভিন “পূর্ব 
এর ও কোন অর্থ নাই। এখন" আর “তখন”, 'পূর্বং আর 
*পর” এই ছুয়ের সম্বন্ধকেই কাল বলাযায়। পরস্পরেব সম্বন্ধ 
ন। খাকিলে 'এখন' আর “তখন”, 'পুর্ব" আর “পর” ইহাদের 
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কোন অর্থ নাই, আর সম্বন্ধ বিষয় যে এখন” আর তখন” 
পূর্ব আর “পর, ইহারা ন। থাকিলে সবন্ধটার ও কিছু অর্থ 
নাই। কাল সম্পূর্ণক্ূপেই লম্বন্ধবাচক বিষয়, “এখন” আর 
“তখন” “পৃব্ব+ আর “পর” এব মম্বন্ধ ভিন্ন কালের আব কোন 
আর্থ নাই। এখন কথা এই যে, “এখন! ও “তখন”? পুর্ব 
ও পের ই্থার! কিছু শু্ঠ বিষয় নভে, ইহাবা ঘটনাবাচক, 
ইহার ঘটনার বিশেষণ মাত্র, ঘন ছাড়য়। ইহাদের কোন 
অর্থ নাই। “এখন+ আর “তখন, অর্থ 'এই ঘটন।” আর “সেই 
'ঘটন।+, “পূর্ব” আর “পর এব অর্থ 'পৃন্মবগা ঘটনা, আর 
*গরবর্তী ঘটন।। পাঠকের কখন কখন বোধ হইতে পারে 
যে ঘটনাকে ছাড়িয়াও যেন “এখন” “তখন+ এব, “পুব্রঃ “পধ»এর 
কোন অর্থ আছে,বোধ হংঠে পারে যে “এখন ঘটনাট। 
ঘটিল” ইাতে যেন বুঝাইতেছে বে ঘটনাকে ছাড়িয়। ও “এখন 
কথাটার কোন অর্থ আছে, কিন্তু একটু ভাবিলেহ বুঝিবেন 
বে ঘটনাঞ্ধে ছাডিয়। “এগন? এর কোন অর্থই নাই। ঘটন! 
অবশ্য নান। প্রকারের হইঠে পারে) এক প্রকারের ন! হইয়! 
অন্ত প্রকারের হুছতে পারে, টন] যাহাই হউক, প্রতোকের 
উপব [নার্ধশেষে 'এখন। াগিবে, ইহাতত বোধ হই 
পারে যেন 'এখন” একটা সাঞ্ারণ বিবর, আব ঘটনা যেন 
বিশেষ 1ব্যর, যেন “এখন” আর “এখনকার ঘটনা” এক নয়। 
কিন্কু বাস্তাথক বিশেষকে ছাড়িয়া] দিলে সাধারণট| কিছুই 
লহে। ঘটন। যে-কোন প্রকারের হইতে পারে, কিন্তু কোন না 
কোন ঘটন1 ছাড়া “এখন” এর কোন অর্থই নাই। এমৰ 
স্যনেক ননয় আমে যে সময়ে বাধিরের কোন ঘটনা--দেশ- 
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গত জগতেষ কোন ঘটনা-আমাদের সমক্ষে ঘটে না, সেবপ 
স্থলে বোধ হইতে পারে যেন ঘটন! ছাড়াও এখন” এর কোন 
তর্থ আছে, কিন্তু সেরূপ স্থলেও ঘটনা ঘটে, সেকপ স্থলে 
আমাদের মনের ভিতর চিস্তা-প্রবাহ ৰহিতে থাকে, সেরূপ 
স্থলে “এখন,এর বিশেষ্য আমাদের চিস্তা সমূহ । আত্ম-পরী- 
ক্ষাব অভাবে আমর! এই সকল ঘটনাকে ঘটন। বলিয়! 
ধবিতে পাৰি নাসবুবিতে পারিনা। অতএব পাঠক বুঝতে 
পারিতেছেন যে 'পুর্বববর্তী ঘটনা+ ও পরবর্তী ঘটনা, ইহাই 
'এখনঃ “তখন” এর, পপূর্ব” “পরের প্রকৃত অর্থ , ঘটনা ছাড়। 
পূর্ব পর” “এখনঃ “তখন? কিছুই নহে। স্ৃতবাং আমর! 
কালকে যে একটা সম্বন্ধ বলিয়াছি পে সন্বন্ধের উপকরণ 
ঘটনা ;যে বন্বদ্ধ বিষয় সমূহের সম্বন্ধের নাম কাল, সে সম্বন্ধ 
বিষয সমূহ--ঘটন1 | কাল-্পূর্ব-পর ঘটনা-সমৃহের-সন্বন্ধ । 
ঘটনাকে ছাড়িয়া! কাল কিছুই নহে, ঘটনা-শৃন্ত কাল অর্থহীন 
অসম্ভব ব্যাপাব। অপরদিকে, কাল-শৃন্ত ঘটনাও অর্থভীন 
অসস্তব ব্যাপার । আমর! ইতিপৃর্ব্বেই বলিয়াছি যে সম্বন্ধ বস্ত 
সমূগকে ছাভিয়। মন্বন্ধ কিছুই নহে, এবং সম্বন্ধ ছাড়া সঙ্ঘ্ধ 
বিষয় গুলিও কিছুই নহে। কাল-পূর্বব-পব-ঘট না-সমুঙের-সন্বন্ধ, 
স্ুতবাং এইট সম্বন্ধকে ছাভিস্কা ঘটনা! কিছুই নহে। ঘটন। 
মাত্রই কালে ঘটে, ঘটন1 মাত্রই “এখনকার ঘটন1,"ব1 “তখ- 
মকারঃ ঘটন।, কিন্ত “তখনফার ঘটন1;র সহিত সন্বন্ধ ছাড়! 
“এখনকার ঘটন'র কোন অর্থই নাই, এবং “এখনকার ঘটন1”র 
সহিত সম্বন্ধ ছাড1 “তখনকার ঘটনার কোন অর্থ নাই। 
কুতরাংঘটন! মাত্রই অন্ত ঘটনার নহিত পূর্বব-পর সম্বন্ধে আবদ্ধ; 
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এমন ঘটন! ঘটিতে পারে ন যাহ! অন্য ঘটনার সহিত পূর্ব-পর 
সম্বন্ধে আবদ্ধ নহে। অন্য ঘটনার সহিত অনম্বদ্ধ ঘটনাব অর্থ এমন 
ঘটন! যাহা৷ কালে ঘটে না, অর্থাৎ যাহা! আদবে ঘটেই না। 
“ঘটে বঝলিলেই “কালে ঘটে* বুঝায় ; কাল-শূন্ত ঘটন! অর্থহীন 
অসস্তব ব্যাপার । আমর! যাহ। বুঝাইতে চেষ্ট। করিতেছি 
তাহ। একটা স্বতঃসিদ্ধ সত্য) পত্যটার অর্থ বুঝিবা মাত্রই 
ইহ! স্বতঃনিদ্ধ বলিয়া প্রতীত হইবে , অর্থ ন] বুঝিলে ইহাকে 
সত্য বলিয়া! বোধ হুইবে না। যাহ। বল! হইল, তাহ সচিস্ত- 
মনে কয়েকবার পড়িলেই পাঠক সত্যটী বুঝিতে পারিবেন । 
যাহ! বল! হুইল তাহ! হইতেই ইহা বুঝা যাইতেছে আমর! 
কেবল স্পষ্টতার জন্ত ইহ! স্বতন্ত্রভাবে বলিতেছি--যে এক- 
বারে গ্রথন ঘটন! বা] একবারে শেষ ঘটন1 বলিয়া কোন 
ঘটনা থাকিতে পারে না। একট! নির্দিষ্ট ঘটনা শৃঙ্খণ--যার 
পূর্বেও পরে অন্তান্ত ঘটন! ঘটিখাছে ও ঘটিবে,_-এন্সপ 
ঘটনা-শৃঙ্খলের প্রথম ঘটন! ব! শেষ ঘটন!] বলিয়! অবস্ত 
একট! ঘটন! থাকিতে পারে । ক, খ, গ, ঘ এই ঘটনা" 
শৃ্খলের প্রথম ঘটন1 ক হইতে পারে, শেষ ঘটন। ঘ হইতে 
পারে, কিন্ত যার পুর্বে আর ফোন ঘটন] আদবেই ঘটে নাই, 
আঅথব] গরে আর কোন ঘটন! আদ্বেই ঘটবে না, এরূপ একট! 
ঘটনা থাক] অসম্ভব। আমর! এরূপ ঘটনার বিষয় কথ! 
বলিতে পারি বটে, যেমন আব দশট। স্ববিরোধী অসঙ্গত বিষয় 
সম্বন্ধে কথা বলিয়াছি ও বলিতে পারি, কিন্ত ইহার বিষয় কথ! 
বলিতে গারাতেই কিছু ইহার ম্ববিবোধিতা, ইহার অসঙ্গতি 
দোষ দুর হয় ন|। “একবারে প্রথম ঘটনা, যাব পূর্বে আর. 
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কোন ঘটন] ঘট নাই, এরূপ ঘটনা এমন একট! পরবর্তী 
ঘটন1 যাঙার কোন পূর্ববর্তী ঘটনার সন্ত সম্বন্ধ নাই। 
কিন্তু “পর্ববন্তা'র সন্হত সম্বন্ধ ছা “পরবর্তার কোন অর্থই 
নাই। সুতরাং ইহা একবারে প্রথম ঘটন! নহে, উহাৰ ও পুর্ন্ব- 
বর্তী ঘটনা! আছে। পাঠক ভয়ত£ ধলিবেন যে আমবা নিজের 
গড়া চক্রে ঘু'বতেছি, অথনা নিজের স্থষ্ট শত্রুর সঙ্গে যুদ্ধ করি- 
তেছি। হয়তঃ বপিবেন, *গ্রাথম ঘটনাটাকে 'পববর্তী” বলিবার 
গ্রয়োপ্ন কি? ইহাকে 'পবপন্তী” বলিলে ইতার সহিত 'পুর্ব- 
বন্তীব” সম্বন্ধ ত বুঝাসেই”। কিন্ত বাস্তবিক আমাদের কোন 
অপরাধ নাই । “একবারে প্রথম ঘটনার আব কোন অর্থই 
হইতে পাবে না, কেবপ এই অর্থই তইতে পারে যে হহার 
পুর্বে আর কোন ঘটন1 ঘটে নাই। তবেই হঈল যে 
ইহার পূর্ব” আছে, আব “পূর্ব থাকিলে পূর্ধবর্তী ঘটনাও 
আছে; ঘটন। ছাড়া পূর্ব” এর কোন অর্থঠ নাই; ঘটন! 
ছাড| কাল অর্থহীন, অনস্ভব, ইহ! আমর! পূর্বেই দেখিয়াছি। 
লুতরাং দেখা যাইতেছে যে “প্রথম ঘটনার' কেবল এই 
অর্থই পাকিতে পারে যে ঘটনাটা কোন নির্দিষ্ট ঘটনা- 
বীর প্রথম ঘটন1। এই ঘটনার পূর্বে আর কোন ঘটন। 
ঘটে নাই” এই কথ কেবল এইট অর্থেই সত্য হঈতে পারে 
যে “এই ঘটনার পূর্বে এই শ্রেণীর ঘটনা আব ঘণ্ট নাই, 
এই জাতীয় ঘটন। আর ঘট নাট, অন্য শ্রেণীর ঘটনা, 
সন্ত জাতীয় ঘটন! অনন্ত ঘটর] থাকিবে । একবার 
গ্রথম ঘটন1,--যার পূর্ব্বে আর কোন ঘটন!1 ঘটে নাই।--একশ 
ঘটনা একট! শ্ববিরোধী অসম্ভব ব্যাপার। 
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একবারে প্রথম ধটন1 যেমন অসম্তবঃ একবারে শেষ 
ঘটনাও তেমনি অসম্ভব। “একবারে শেষ ঘটন!1, অর্থ এমন 
একট ঘটনা যার পরে আর কোন ঘটন1 ঘটে ন, অর্থাৎ 
যার 'পর* আছে, কিন্তু পরবর্তী ঘটন। নাই। কিন্তু ঘটন! 
ছাডা “পর এর কোন অর্থই নাই, ঘটনা ছাড। কাল অর্থ- 
কন, অসম্ভব? স্ৃতরাং একবারে শেষ ঘটন1, যার পর আৰ 
কোন ঘটন! ঘটে নাই, এরূপ ঘটন1 থাকিতে পারে না। 
এস্থলে ও বক্তব্য এই যে, কোন বিশেষ শ্রেণীর বা বিশেষ 
জাতীয় ঘটনার সম্বন্ধে এরূপ বল! যাইতে পারে যে ইহার 
পর সেই শ্রেধীব ব1 সেই জাতীয় ঘটন1 আব ঘটে নাই 
ব! ঘটিবে না, কিন্তু অন্ত শ্রেণীর বা অন্ত জাতীয় ঘটন! 
অবশ্যই ঘটিয়াছে বাঁ ঘটিবে। একবাবে শেষ ঘটনা একট। 
প্ববিরোধী অসম্ভব ব্যাপার । 

আর একটী কথা! স্পট করিয়া বল আবশ্ক। আমর! 
দেখিয়া্চি -ব ঘটন। ছাডা কাল অর্থহীন অসম্ভব ; সুতরাং 
ইভ| বুঝা! যাইতেছে যে এমন কোন কাল থাকিতে পারে ন! 
মে কালে কোন ঘটন!। ঘটান্তেছে ন!, একবারে প্রথম বা 
একবারে শেষ ঘটনা বলিক্বা কোন ঘটন! থাকিতে পারে ন1। 
এখন,আর একটী কথ! এই যে, ছুটা নির্দিষ্ট ঘটনার মধ্যে এমন 
কাল থাকিতে পারে ন! যে কালে কোন ঘটন1 ঘটিতেছে ন1। 
এরূপ কাল ঘটনা-শূন্ভ কাল,সম্বদ্ধ বিষয়-শৃন্ সম্ন্ধ,স্থতবাং ইহা! 
একট! স্ববিপ্নোধী অসম্ভব ব্যাপার। কাল আছে বলিশে ইহাও 
বুঝিতে হইবে যে কালের উপকরণরূপী ঘটনাও আছে। ক 
ছুটিবার অব্যথহিত পরেই খ না ঘটির। অনেক পরে ঘটিতে 
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পারে , কিন্তু সেস্থলে ক ও খ এব মধ্যবর্তী সময়ে কতকগুপি 
ঘটন1 ঘট। চাই, সে সকল ঘটন। ক, খ জাতীয়ই হউক আর 
অন্য জাতীয়ই হউক; তাহ। না হইলে এই মধ্যবর্তী 
সময়ের কোন অর্থই নাই। কণর অব্যবছিত পরেই যদি কোন 
ঘটন! ন। ঘটে, তবেই হুইল যে ক'এর সম্বন্ধে পর আছে, কিন্তু 
পববর্তী ঘটন1 নাই । তেননি থ+এর অব্যবহিত পূর্বেই বদ 
কোন ঘটনা ন1 ঘটে, তবেই হুইল ধে খ+এর সম্বন্ধে “পুর্ব” 
আছে, কিন্তু পূর্ববর্তী ঘটন! নাই। কিন্তু পূর্ধ্বততরণ ঘটন! 
৬ পরবন্তাঁ ঘটন! ছা! »পূর্ব” ও «পরঃএর যে কোন অর্থই 
নাই তাহা! আমরা উপবে বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছি। 
অতএব বুঝা গেল যে ঘটনা-শূন্য কাল থাকিতে পাবে না, 
এমন এক মুহ্র্তও থাকিতে পারে ন। যখন কোন না কোন 
ঘটন। ঘটিতেছে ন]। 
আমর! ইতিপূর্বে দেখা ইয়াছি যে একবারে গুথম ঘটন! 
ফলিয়! কোন ঘটন। থাকিত্তে পারে না, কোন ঘটনার পূর্বে 
শূন্য কাল থাকিতে পারে না। তার পরে দেখাইয়াছি যে 
একবারে শেষ ঘটন! বলিয়! ও কোন ঘটন!1 থাকিতে পারে না, 
কোন ঘটনার পর শূন্য কাল থাকিতে পারে ন!। এখন দেখান 
হইল যে ছটা ঘটনার মধ্যে শূন্য কাল থাকিতে পারে না, কাল 
মান্রকেই ঘটনাযুক্ত হওয়া! চাই, ঘটনা-শৃন্য কাল অর্থহীন 
অসম্ভব ব্যাপার। এই সমুদায় সত্য হইতে এই সিদ্ধান্ত 
হইতেছে যে ঘটন-প্রবাহ অসীম,--ইহা অনাদি অনম্তঃ 
ইহার আবস্ত নাই, শেষ নাই। এই অনীম ঘটনা-শৃঙ্ঘঙ্গের 
». স্বন্তর্গত কোন ঘটনাই অনন্বন্ধ নছে, হ্বতত্ত্র নহে? প্রত্যেকে 
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প্রতোকেব সহিত অপহিহার্ধ্য সম্বন্ধে সন্বদ্ধ। “কাল অনন্ত-- 
ইহাব অর্থ ছুঈ। এক অর্থ এই যে ঘটনা প্রবাহ অনস্ত; 
আর এক"ঘর্থ এই যে কালেৰ আধাব যিনি,-কালরূপ সম্বন্ধেব 
আধাব যিনি--এই অনন্ত ঘটনা শৃঙ্খলের আধার ও "কারণ 
ঘিনি--তিনি অনস্ত অর্থাৎ নিতা। কিন্ত এই সত্যের ব্যাখ্য| 
আমরা বথাস্থানে কবিব। 
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কালের অর্থ বুঝ! গেল, এখন কালের লহিত জ্ঞানের সম্বন্ধ 
আলোচন] কবা যাক্‌। এই আলোচনার প্রাবস্তেই পাঠককে 
আস্ানাত্ব-বিবেকেব সিদ্ধান্তটী স্মরণ করাইয়া দিতেছি। 
যাহ] কিছু আমর! জানি, জানিয়াছিলাম ব1 জানিব, যাহ! 
কিছু ভাবি, ভাবিয়াছিলাম, ভাবিব বা! ভাবিতে পারি, 
যাহা কিছুর অন্তিত্ব বিশ্বাস-যোগ্য--সমস্তই ক্ঞানাধীন। 
স্ুতরাং “ঘটনা” ব্যাপারটা ও জ্ঞানাধীন, জ্ঞানাশ্রিত। ঘটন! 
মাত্রই জ্ঞানগোচর বস্ত্র উৎপত্তি, বিলয় ব1 পরিবর্তন; স্থৃতরাং 
হয পতন ভবিষ্যৎ সমুদাঁয় ঘটনাই জ্ঞানের, বিষরীভূত। 
ঘটন। 15 ৭ ভে ৭ 5 এক প্রকার ঘটনা দেশে অবস্থিত 
বত সমুহের "খেটে ৯, ১৭ পই লিখন কার্য । কাগজ, কলম 
কালি এই সমুদায়ে যোগেহ লেখ! সন্তব, এই বস্তগুলি নমস্তই 
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দেশে অবস্থিত $ এই শ্রেণীর ঘটনা গুলিকে ভৌতিক কার্ধ্য বা 
ঘ্টন। বল! হয়। আব এক প্রকার ঘটন। আছে ঘাহার সহিত 
দেশেব যোগ নাই, যথা, ইন্দ্রিয় কার্য্যেব মধ্যে শুনা, আর 
সম্পূর্ণ 'আন্যান্তরিক কার্ধ্য,_-সথখ, দ্বঃখ, প্রীতি, ত্বণা প্রভৃতি 
অন্ুভবেব উদমু। কিন্তু এই ছু জাতীয় ঘটনাই জ্ঞান- 
সাপেক্ষ, জ্ঞানের অধীন । এই উত্তয় শ্রেণীর ঘটনাই মানসিক 
অবস্থা নিচয় ব্যতিত আর কিছুই নছে। ঘটন] মাত্রই মনের 
সমক্ষে অনুভবের আবির্ভাব ব1 তিবোভাব ১, ঘটন! মাত্রই 
জস্মুভব-ঘটিত। 

মূল আলোচনায় প্রবৃত্ব হইবার পূর্বে আর একটী কথ! 
আছে। পাঠক “অনুভব? বিষয়টার সহিত ইতিমধ্যেই অনেকট! 
পরিচিত হ্য়াছেন, ইহার সম্বন্ধে এখন কেবল একটা কথ। 
বন্তব্য। অনুভবের ছুটা রূপ। বিশেষ বিশেষ কালে, বিশেষ 
বিশেষ পুর্ববন্ত্শ ঘটনার সহিত সম্বন্ধ হয়! যে অনুভব আবি- 
ভূতি বা তিবোহিত হয়, অনুভবের এই এক রূপ। এই রূপকে 
আমর! অনেক সময়ই কেবল ণঘটন1” নামে উল্লেখ করিব। 
পুনশ্চ, অনুভব যে নিতা অপবিবর্ভনীয় জ্ঞানের অর্থাৎজ্ঞানরূপী 
আত্মার বিষীভূত হইয়া) আত্মার লহিত নিত্য সম্বন্ধে স্ন্ধ 
হইয়া অপরিবর্তনীয়রূপে বর্তমান থাকে»-অন্থভবের এই 
আর একরূপ ১ অগ্নভবের এই রূপকে আমরা অনেক স্কলে 
প্ঘটনাব জ্ঞান! বলিয়। উল্লেখ করিব। ক্রমে পাঠক এই 
ছুই রূপের প্রভেদ স্পষ্টরূপে বুঝিতে পারিবেন । 

ঘটন! ছাভ। কাল কিছু নঙ্গে। এবং জ্ঞান ছাড়া ঘটন! কিছু 
নহে, ঘটন! মানসিক অবস্থ! নিচয়, ইহা! পাঠক বুঝিগ়াছেন। 
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ঘটনা-প্রবাহ যে অনাদি অনন্ত তাহাও দেখান হইয়াছে । এইট 
অনাদি অনস্ত ঘটনা-প্রবাহ যে এক সম্বন্ধ শৃঙ্খল আবদ্ধ, 
কোন ঘটনা ষে কোন ঘটনা হইতে বিযুক্ত নহে, তাহাও 
দেখান তইযাছে। লুতবাং ইভ| বুঝ! যাইতেছে যে এমন কোন 
কাল ছিলন! যখন জ্ঞান ছিলনা, এবং এমন কোন কাল আঙি- 
বেনা যখন জ্ঞান থাকিবে না, এবং এই অনাদি অনন্তজ্ঞান 
যে এক অথণ্ড, এই লত্যেবও আভাস পাওয়া যাইতেছে। 
এমন “কান সময় ভিল ন1| খন ঘটনা ছিল না, কিন্ত ঘটন! 
জ্ঞান-সাপেক্ষ। সুতবাং এমন কোন সময় ছিল নাবগন জ্ঞান 
ছিল না । এমন কোন সময় আসিবে না যখন ঘটনা থাকিবে 
না, কিন্তু ঘটন। জ্ঞান-সাপেক্ষ, শ্তরাং এমন কোন সনম 
আদিবেনা যখন জ্ঞান থাকিবে না। সমুদায় ঘটনাই পরস্প- 
রের সহিত সম্বদ্ধ, অসম্বদ্ধ ঘটন! থাকিতে পারে না;বিস্ত 
ভিন্ন ভিন্ন উপকরণ সমূহের মধ্যে সাধাবণ কিছু না থ|কিলে 
তাহাদেব সন্বন্ধ বা যোগ সম্ভব নভে; এস্কলে জানই এই ষাধা- 
রণ বস্তু, জ্ঞান এক অথগ্ড হুয়াও ভিন্ন ভিন্ন অনুভব বোধ করেঃ 
স্তর[ং জ্ঞানই ঘটনা-প্রবাহের সংযোগকাবী,- জ্ঞানই কালরূপ 
সম্বন্ধের কাবণ। সমুদায় ঘটনা এক যোগে আবদ্ধ; ভূত, 
র্ভমান, ভবিষ্যৎ সমুদায় ঘটনা এক কাল-শৃঙ্খলে আবদ্ধ ১ 
সুতরাংজ্ঞানবস্তও এক। জ্ঞানই যে ঘটনার সংযোগকারী, 
জ্ঞান যে কাল-শৃঙ্খলের বচয়িত1, স্ুতবাং কাল-শৃঙ্খলের 
অতীত, অক, নিত্য, শাশ্বত,--সামব। তাহা আর একটু বিস্তৃভ- 
ভাবে বুঝাইন্ডেছি। 
১০২, ৩, &, ক্রমান্বয়ে এই চারিী ঘটন! ঘটিশ, যথা এই_ 
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চারিটা সংখ্যাকে আমি ক্রমান্বয়ে দখিলাম, বা! সন্মুথস্থ কাগজ 
খানাকে ক্রমান্বষে চাবিবার স্পর্শ কবিলাম। এই ঘটনা-শ্রেণীর 
প্রথম ঘটন! ঘটিবাব পূর্বেই যে জ্ঞান বর্তনান ছিল, এবং ইহার 
পুর্বে যে আরে] ঘটন ঘটিতেছিল, এবং দেই ঘটনা সমূহের 
সহিত যে এই ঘটন। সম্পর্কিত, পাঠক তাহ! জানেন, তবে 
সেই সকল ঘটনাকে আমবা বর্তমান শ্রেণীর অন্তর্গত বলিয়। 
ধর্বিতেছি না, এই পর্য্যন্ত। যাহা! হউক, এই শ্রেশীব প্রথম ঘটন! 
ঘটিখার পৃর্ব্বেই জান বর্তমান থাকিয়া! এই ঘটনাকে জানিল? 
এই প্রথম ঘটন! ঘটবাব পক্ষেই জ্ঞান আবহ্ক। তারপর 
প্রথম ঘটন। শেষ হইলে পর দ্বিতীয় ঘটন1 ঘটিতে হইলে প্রথম 
ঘটনার জ্ঞাতাকেই দ্বিতীয় ঘটন। দান! আবশ্যক, এবং দ্বিতীয় 
ঘটনাকে জানবার সময় প্রথম ঘটনাকে স্মরণ রাখা আবশ্তক । 
জ্ঞ(নেব এই একত্বের উপর এবং এই ম্মরণের উপরই প্রথমের 
প্রথম্ত্ব ও দ্বিতীয়ের দ্বিতীয়ত্ব নির্ভর করে। প্রথমের সহি 
ত্বিতীরের যোগ না হইলে প্রথমেব প্রথমত্ব থাকে না, 
ঘ্বিতীয়ের দ্বিতীয়ত্ব থাকে না; প্রথম, গদ্বভীয়” এই শমুদায় 
সম্বন্ধনাচক শব্দ, যোগবাচক শব্ষ। এই যোগ জ্ঞানের 
একতার উপর নির্ভর করে। এক ভ্তানে--এক অচ্ছদ্য জ্ঞান- 
ক্রিষাতে “পূর্ব* ও পর» প্রথম? ও গদ্ধিতীর” একত্র না! তইপে 
“পুর্ব” ও 'পর», প্রথম” ও “দ্বিভীয়এব কোন অর্থই থাকে 
না। প্রথম ঘটনা বিগত হইবাব সঙ্গে সঙ্গে যদি প্রথম ঘটনার 
জ্ঞাদও বিগত হইত, বিলীন হইত, তবে প্রথমের প্রথমত্ব ও 
স্বিভীয়ের দ্বিতীয়ত্ব কিছুই সম্ভব হইত না। জ্ঞাত] স্বয়ং 
_ ঘটনার বঙ্গে সঙ্গে বিগত লন হইয়া, প্রবাহাতীত থাকিয়! প্রথম 
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ঘটনার স্মৃতিকে বহন কবিয়া দ্বিতীয়ের সচিত সংযুক্ত করাতেই 
ছ্িতীয়ের দ্বিতীয়ত্ব সম্ভব হুইয়াছে। এইরূপ তৃতীয় ঘটনার 
উৎপত্তিও সেই একই জ্ঞানের উপর নির্ভর করে, এবং জ্ঞান 
স্বয়ং প্রবাহাতীত থাকিয়! প্রথম ও ছ্বিতীষেব স্থৃতিকে বহন 
কবিয়া তৃতীয়ের সহিত সংযুক্ত কবাতেই তৃতীয়ের তৃতীয়ত্ব 
সস্তব হইয়াছে। এইরূপে চতুর্থ ও পববর্তী ঘটনাসমূহ 
সন্বন্ধেও এই এক কথাই খাটে । সঁতবাং পাঠক দেধিতেছেন যে 
জ্ঞানই কাল-শৃঙ্খলেব বচায়তা। প্রথমতঃ, জ্ঞান ন থাকিলে ত 
ঘটনাই সম্ভব নহে, তার পরে, ঘটনার প্রকৃতিই এই যে, ইহ! 
এই আছে এই নাই, এরূপ অস্থাধী অস্থির প্রবাহণীল বিষয়ের 
স্মৃতি যদি জ্ঞানরূপী আত্মাতে ধৃত না হইত, তবে কাল শৃঙ্খল, 
কালবপ সম্বন্ধ কখনই রচিত হইতে পাবিত ন1) তাহা হইলে 
*পুর্ববঃ ও «পব”, “এখন, ও 'তখন” এই সমুদায় সম্বন্ধ আদবেই 
সম্ভব হইত ন!। পূর্ব” এব জ্ঞান স্থাধী হয় বলিয়াই “পর+ 
বথাট! আসে ; “এখন” বিগত হইলেও “এখন?এব জ্ঞান বিগত 
হয় না, তাঁছাতেই “তখন' কথাটা সম্ভব হয়। স্ুতবাং পাঠক 
দেখিতেছেন যে, জ্ঞানই কালেব আপার ও কারণ। “এখন” 
ও 'তথন+, পুর্ব” ও পর», “মতীত+ আর 'বর্তমান”এর স্বন্ধের 
নামই কাল। কিস্ত কেবল স্থায়ী প্রবাহশৃন্ত জ্ঞানবস্তই এই 
সম্বন্ধ গ্বাগন করিতে পারে। পূর্ব” আর পর”কে কেবল 
সেই সংযুক্ত করিতে পারে যে পূর্ব ঘটনা অতীত হইবার সঙ্গে 
সঙ্গে স্বয়ং অতীত হয় নাঁ, যে *পূর্বব”কে ছাবাইয়াও স্বয়ং আত্ম- 
হার! হয় না, পরস্ত পূর্ব ঘটনা অন্তীত হইলেও পূর্ব ঘটনার 
জ্ঞানকে ধরিয়! থাকে ও পরবর্তী ঘটনার জ্ঞানের সহিত সংযুক্ধ _ 
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করে। এই কার্ধ্য কেবল ভ্তানঈ কবিতে পারে, সুতরাং 
জ্ঞানই কালরূপ সন্বন্ধের অ!ধাব,জ্ঞানই কাল-শৃঙ্খলের রচয়িতা 
এখন কথ! এই যে+ যে কাল-শৃঙ্খলেব রচ্রত1, যে কাল- 
ন্বপ সন্বপ্ধেব আধার ও কারণ, সে কালেব অধীণ হইনে পাৰ্রে 
না,-যে সকল উপকবণেব সন্বন্ধকে কাশ বল! হয়, জ্ঞান 
তাহাদের মন্ধা একট! হইতে পারে না। যাহাকে অবলঙ্কন 
না কবিঘ1 ঘটন! ঘটতে পারে না, যাহাব স্থায়িত্ব ও প্রবাহ" 
হানত। ঘটনা-শৃঙ্খল বচিত হইবার কারণ, সে কখনও উৎপন্ন, 
প্রবাহিত ও বিলীন হইতে পাণন না। যাহাকে আমরা 
জীবের উৎপাত্ব, জীবন ও মখণ বলি, তাহ! এক একট। ঘটন। 
ব। ঘটনা-প্রবাহঃ এই নকল ঘটন1 ব1 ঘটনা-গ্রবাহ সংঘটিত 
হুইবাব পক্ষে জ্ঞানেব প্রয়োজন ১ জ্র/নই এই সমুদয় ঘটন। 
বা ঘটনা-প্রথাঠের ব্যাখ্যা! বা কারণ ১ সুতরাং জ্ঞান জন্ম-মরণ- 
বিহীন, প্রবাহশৃন্ত । অতএব 'হ। ম্পষ্টবণপই গ্রঠীত হইতেছে 
যে, যেজ্ঞান আমাদের জীবনেব সার বস্ত, বে জ্ঞান আমাদের 
জ্ঞাত সমুদায় বস্তর আলোক ও আধাবরূপে প্রকাশ পাইতেছে, 
ঘেজ্ঞান বিচিত্র অন্ুনবনিচয়-সমন্থিত্ত হইয়া এবং নিপের 
ংযোগকাপী শক্তিতে সমুদার অনুভবকে একীভূত করিয়। 
বিচিজ। বিশ্ববপে প্রকাশিত হয়, যে জ্ঞান আমাদের ব্যক্তিগত 
বিশ্থৃতি ও নিদ্রাকালে আমাদের ব্যক্কিগত ইচ্ছা-নিবপেক্ষতাবে 
তিরোগ্ত জয়, আবার আনার ব্যরঞ্জগত ইচ্ছা নিরপেক্ষ 
ভাবে পুনতায় শ্বাত ও দাগরণরূপে প্রকাশিঠ হয়! অমানের 
স্বনলীল। রচনা করে, যে জ্ঞানকে আমরা আমাদের নিজশ্ব 
. ক্ুপ্র ব্যক্তিগত জ্ঞান বলিম্ন। অহংকৃত হই, কিন্ত যাহা সম্পূ্ণ- 
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র্ূপেই আমাদের ব্যক্তিগত ইচ্ছা-নিরপেক্ষ এবং আমাদের 
ব্যক্তিগত ইচ্ছা ও কর্তৃত্বের মূল,দেই জ্ঞান জন্ম-মরণহীন 
নিত্য বস্ত, ইছার আরম্ভ নাই, শেষ নাই। আমাদের ব্যক্তিগত 
জীবনের আরম্ভ আছে, তাহাতে আর সন্দেহকি? কিত্ত এই 
আরম্ভের অর্থকিঃ এই আরস্ভেব অর্থ একটা বিশেষ ঘটন?- 
প্রবাছের আবন্ত, এই প্রবাহের আশ্রয় ও কারণরূপী--এই 
ঘটনা শৃঙ্খলেব রচয়িতা-জ্ঞানবস্তর আবস্ভ নহে। এই ঘটনা- 
শৃঙ্খল আবস্ত হইবার পুর্বেই এই জ্ঞান বর্তমান ছিল। এই 
ঘটনা-শৃঙ্খলের পৃব্ববর্তা ঘটন সমূহ এই শৃঙ্খংলর অন্তর্গত ন। 
হইলেও উহ্ার। এই শৃঙ্খলের সহিত অচ্ছেদ্য যোগে আবন্ধ, 
এবং এই যোগেব কারণ জ্ঞানের একতা। পুর্ববন্তী ঘটন। 
সমূহ এই ঘটন। শৃঙ্খলেব সহিত পুব্ব-পর সন্বন্ধে সম্বদ্ধঃ এ 
ঘটনা সমুহের আশ্রররূপী ভ্ঞান বর্তমান ঘটন1-শৃঙ্খলের 
আশ্রয়রূপী-জ্ঞানেব সহিত এক নাহইলে এই পূর্ব-পব সম্বন্ধ 
কোন প্রকারেই সম্ভব হইত ন1। সুতরাং এই জ্ঞান যে 
অনাদি নিত্য বন্ত, তাহা স্পষ্টই গ্রতীত হইতেছে । এই জ্ঞান 
যে অনন্ত অবিনাশী, বোধ হয় তাহা আর বিশেষ ভাবে 
বুঝাইতে হুঈবে না। পূর্বোক্ত যুক্তি-প্রণালী অবলম্বন 
কারিলে তাহাঁও স্পষ্টর্ূপে প্রতীত হইবে। কি যে মহান্‌ 
বস্ত আমর] হৃদয়ে ধারণ করিয়। আছি, কি যে মহান্‌ বস্ত 
আমাদের প্রত্যেক অনুভব, প্রত্যেক চিন্তা, প্রত্যেক তাৰ, 
প্রত্যেক কার্যের সঙ্গে প্রকাশ পাইতেছেন, পাঠক এক- 
বার ভাবিয়া! দেখুন, দেখিয়া স্তম্ভিত হষ্টন্‌। বিজ্ঞান যে অতি 
বিচিত্র অসংখ্য ঘটনা-শৃঙ্খলের তত্ব প্রকাশ করে, সেই ঘটনা-. 
১৪ 
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শৃঙ্খলেব আধাঁব ধিনি,সেই বিচিত্র অনন্ত-লীল1র রচগ্িত যিনি, 
তিনিই এই ক্ষুদ্র জীবন-লীলার রচয়িতারূপে প্রকাশ পাইতে” 
ছেন। যিনি বর্তমান জগতের আদিম বস্তু আগ্নেয় বাম্পকে 
করতঙ্গে ধারণ কবির! দুর্ণিত কবিয়াছিলেন, ঘিনি অনন্ত 
আকাশে গস্হখ্য সূর্য্য, অস্‌ংখা গ্রহ উপগ্রহ নিক্ষেপ কবিয়া- 
ভিলেন বিন কোটী কোটা বসব ধবিয়া, কোটা কোটা প্রাক" 
তিক ”বিবর্ডন সংঘটন করিতেছেন, কোটা কোটা জীব স্জম 
প[লন,বনাশ করিতেছেন, যিনি অসংখ্য সোপান পবম্পরার 
ভিতব দিয়া জগৎকে ক্রমাগত উন্নতির পথে পবিচাগিত 
করিতেছেন, সেই মহান্‌ অনস্ত জ্ঞান-শক্তিই আমাদের 
গুতোযকে শ্রাণনপে জীবনাধাররূপে বিরাঁজ কবিতেছেন। 
আনর। আর অধিক বলিব না, উপবে যাহ! বশ হইল তাহা 
সচিন্ত মনে পাঠ করিলেই পাঠক বুঝিতে পারিবেন এই সকল 
কথ! কধির কল্পন1 নত, ভাবুকব অস্থায়ী অমূলক ভাবোচ্ছাস 
নহে, এই সমুদাষ অকাট্ অনতিক্রমনীয় সতা। 

জ্ঞানই যে কাল-শৃঙ্খলের রচয়িতা, জ্ঞানই মে ঘটনা-প্রবাহের 
ধ্রঅরবণ, উপরে আমরা এই সঙোর যে ব্যাখ্যা দিলাম তাহ! 
হইতে আর একটা সত্য ম্পষ্টবপে প্রঠীত হইতেছে। এই 
সত্যটী এই যে ঘটন। অস্থারী গ্রবাহ্শীল বাট, কিন্ত ঘটনাব 
জ্ঞান স্থায়ী প্রবাহ-শুন্ত । উপবোক্ত ব্যাখ্যার দৃষ্টান্ত স্থানীয় 
$, ২, ৩ ৪, এই ঘটন! সমৃ ক্রমান্বয় ঘটতে লাগিল, কিন্ত 
ইহাদের প্রত্যেকের জ্ঞান স্থায়ী প্রবাহ-শূন্ত থাকিয়। পববর্তা 
ঘটনার জ্ঞানের ছ্ছিত সংযুক্ত হইতে লাগিল, এবং উহ! যে 
শর, এই জ্ঞানকে সম্ভব করিতে লাগিল। ঘটনা অতীত 
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হইলেও ঘটনার জ্ঞান অতীত হইল নাঁ; ইহা জ্ঞাভাব সহিত 
একীভূত হইয়া, জ্ঞাতার অঙ্গীভূত হইয! স্থাধী হইল। এখন 
পাঠক বিশেষ মনোযোগেব সহিত ঘটন। ও ঘটনাব জ্ঞানের 
প্রভেদ বুঝুন। ঘটন! অস্থায়ী প্রবাহশীল, ঘটনাব জ্ঞান স্থায়ী 
প্রবাহ-শৃন্ত । ঘটন! জ্ঞানকে অবলম্বন ন! করিয়া! ঘটতে পারে 
না সতা, কিন্তু ঘটনাব প্রক্কৃতিই এই যে ইহা ই আছে, 
এই নাই, এক মুহূর্তের ঘটন! পবমুহ্ত্ে থাকে ন1) পব- 
মুহূর্তে নূতন ঘটনা! ঘটে। প্রবল বেগবনী নদীর প্রবাহ 
অপেক্ষাও ঘটনা-গ্রবাহ অধিকতর বেগবান। বেগবতী 
নদীর জল এক মুহূর্তের অধিক একস্থানে থাকে না) ঘটনা- 
প্রবাহও তেমনি ) সুহুর্তে মুহূর্তে ঘটনার পর ঘটন] খটিতেছে। 
কিন্তু ঘটনাব জ্ঞান প্রবাহ শূন্য । ঘটনা-আ্রোত বহিতে থাকে, 
কিন্তু ঘটনার জ্ঞান এই শ্লোতের তীরে স্থির ভাবে দণ্ডারমান্‌ 
থাকে, ইহা! শ্রোতেব সঙ্গে প্রবাহিত হয় না। ঘটনাসমূহের 
পরস্পবেব মধ্যে পুর্ব-পরবর্তিত্ব সম্বন্ধ বর্তমান , একটা নির্দিষ্ট 
ঘটনা-শৃঙ্খলের প্রথম ঘটন1 ও শেষ ঘটনাব মধ্যে অনেক 
কালের ব্যবধান। কিন্তু এই সকল ঘটনার জ্ঞান আত্মাতে 
একত্রে বর্তমান থাকে । ইহার! পুর্ব-পববত্্ ঘটনার জ্ঞান- 
রূপে আত্মাতে বর্তনান থাকে বটে, কিন্তু জ্ঞানেতে ইহাদের যে 
অবস্থান, সেই অবস্থানে ইহাদের মধ্যে পূর্বরপববর্তাত্ব নাই, 
কালের ব্যবধান নাই। ঘটনা সমূহ ঘটিবাব সময়ে 
জাতাকে ক্রমান্বয়ে ইহাদের প্রতি মনযোগ দিতে হর, কিন্তু 
ইহাদের সমুদ্বায়ের জ্ঞান সম্মিলিত (যদ্িচ ভিনতাসম্প্ন ) 
আকারে জ্ঞাতাব সম্বুথে উপস্থিত থাকে। ঘটনা সমুহ, 
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পরম্পরাগত, কিন্তু পরম্পবাগত ঘটনাব জ্ঞান পরম্পরাঁগত নহে । 
পরম্পরাগত ঘটনার জ্ঞান এক অখণ্ড জ্ঞানক্রিয়। বা জ্ঞানথণ্ডে 
সংযুক্ত একীতৃত ন! হইলে তাহাকে পবম্পরাগত-ঘটনাব-জ্ঞানই 
বলা যাইতে পারে না। ঘটনা সমূহ কেবলই বহুত্ব সম্পন্ন (& 
20%010010) ৪ 01821110 )১ ঘটনাসমূহের জ্ঞান একেতে-বহু ব! 
বছতে-এক (% ০০-11-0029) 0৮. 0 70817-00-0106) 2 8016- 
07010281105) 8 850006978)। ঘটনামমৃহ-নঅনুন্তব মাত্র 
(69911059 %3 £61) ; ঘটনার জ্ঞান স্বুদ্ধিঘটিত বিষয়, (ছি০০৪ 
&5 00001300৫) | আমব। নান] প্রকাবে ঘটন1] ও ঘটনার 
জ্ঞানের প্রভেদ দেখাইলাম, পাঠক দেখিলেন যে ঘটনাক্ 
জ্ঞান ঘটনার অন্পূর্ণ বিপরীত বস্ত। স্থৃতবাং ইহা! স্পষ্টই বুঝা! 
যাইতেছে যে ঘটনা বালের অধীন বটে, কিন্তু ঘটনাব জ্ঞান 
কালের অধীন নহে; ইহাতে কালেব গন্ধ নাই । যাহ! কালের 
অধীন নহে, যাহ! কালাতীত, তাহা। আদবেই প্রবাহিত হইতে 
পারে না। সুতরাং ঘটনাব জ্ঞান আমাদের ব্যক্তিগত জীবনে 
প্রকাশিত থা আর নাই থাক, ইহা! অক্ষম অবিনাশী চিবস্থায়ী 
বন্ত। যখন ইহ ব্যক্তিগত জীবনে প্রকাশিত হয়, তখন ইহাকে 
ঘটনার বিপরীত লক্ষণাক্রান্ত বলিয়! বুখিতে পাবি, ইভাকে 
প্রবাহাতীত স্থির স্থায়ী বস্তু বলিয়া বুঝিতে পারি, স্থৃতবাং 
ইহ! ব্যক্তিগত জীবন হইতে তিরোহিত হইলেও উহার বিনাশ 
আশঙ্কা করি না। প্রবাহিত হওয়া, বিনাশ প্রাপ্ত হওয়! ইহার 
প্রকৃতিগতই নহে, ইছার প্রকৃতি-বিরুদ্ধ ! আমরা পরে কিছু 
বিস্তৃতাবে দেখাইতেছি যে আমাদের জ্ঞাত ঘটনাসমূছের জ্ঞান 
“আমাদের ব্যক্তিগত জীবন হইতে তিরোহিত হুইয়1 ও বার 
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ধার পুনঃ গ্রকাশিত হয়; পুনঃ প্রকাশিত হইয়া ইহ] 
স্পষ্টরূপে বুঝিতে দেয় যে ইহা ঘটনা! নছে, ইহ! প্রবাহাতীত 
অবিনাশী বন্ত। কিন্তু অনেক ঘটনার জ্ঞান হুয়ত ব্যক্তিগত 
্বীবনে একবারের অধিক প্রকাশিত হয় না, এবং যে ষমুদায় 
কয়েকবার প্রকাশিত হইয়াছে ভাহা্দেরও পুনঃগ্রকাশের নিশ্চ 
রতা নাই। কিন্ত জ্ঞাননাত্রেরই প্রতি এরূপ,ইহা৷ এরপ স্থাীত্ব 
লক্ষণাক্রান্ত, যে ইহা একবার প্রকাশিত হলে নিশ্চিতরূপে 
বুঝিতে পার! ধায় যে ইহ! অক্ষয় অবিনাশী বস্ত। ইহ! সকল 
সময়ে আমাদের ব্যক্তিগত জীবনে প্রকাশিত থাকে না বটে, 
কিন্ত ষে অদ্বিতীয় জ্ঞানবস্তু আমাদের বাক্তিগত জীবনের 
কারণ, বে জ্ঞানবস্ত্ব আমাদের ব্যক্তিগত জীবন অপেক্ষ। অনন্ত- 
গুণে বৃহৎ, যে জ্ঞানবস্তব সহিত একীভূত হইয়া! প্রত্যেক 
ঘটনাব জ্ঞান প্রকাশিত হয় সেই নিতা কালাতীত জ্ঞানবস্ততে 
যে প্রত্যেক ঘটনার জান অন্ুগ্রকূপে বর্তমান থাকে, তাহাতে 
কিছুমান্র সন্দেহ নাই। আমাদের ব্যক্তিগত জীবনে কোন্‌ 
জানই বা স্থায়ীরপে প্রকাশিত থাকে? আমরা দেখাইয়াছি, 
যে, যে দৈতাদ্বৈতভাষ-সম্পন্ন মূল জ্ঞানবস্ত আমাদেব প্রাণ 
ব্ধপে জ্ঞানরূপে প্রকাশ পাইতেছেন, তিনি অনাদি, অনস্ত 
চির-জাগ্রত। কিন্তু আমর! প্রতি দিনই ন্ুযুপ্তি কালে সম্পূর্ণ 
রূপে অজ্ঞান হইয়) পডি; সেই সময়ে নিত্য জ্ঞান আমাদের 
ব্যক্তিগত ভঞানরূগে প্রকাশিত থাকেন ন।। কিন্তু এই তিরো- 
ভাবই কিছু বিনাশ নহে; নুযুপ্তি অস্তে পুনরায় সেই জ্ঞান 
আমাদের জীবনের আলোকরূপে প্রকাশিত হন। তেমনি 
বিশেষ বিশেষ বিষয়জ্ঞানের তিরোভাবই কিছু উহ্থাদের বিনাশ 
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নহে। মূল জ্ঞানবস্ত সময়ে সময়ে তিবৌহিত হইয়াও যেমন 
নিত্য অবিনাশীই থাকেন, তেগনি তাহার অঙ্গীভূত, তাহার 
সহিত একীভূত বিশেষ বিশেষ বিষধক্ঞান--বিশেষ বিশেষ 
ঘটনা-জ্ঞান ব্যক্তিগত জীবন হইতে সময়ে সময়ে তিরোহিত 
হইলে ও মূল জ্ঞানবস্ততে স্থায়ী অবিলাশীবপে বর্তমান থাকে। 

বিশেষ বিশেষ বিষয়-্রান, বিশেষ বিশেষ ঘটন।! জ্ঞান 
আমাদের ব্যক্তিগত জীবন হইতে সময়ে সময়ে তিরো- 
হিত হইধাও যে আমাদের প্রাণরূপী জ্ঞানবস্ত্রতে স্থায়ী- 
রূপে বর্তমান থাকে, এবং আমাদেব ব্যক্তিগত জীবনে পুনঃ- 
প্রকাশিত হইয়া] আমাদের ব্যক্তিগত অভিজ্ঞতাকে দন্তৰ 
কবে, আমবা আমাদের জীবন-ঘটিত কতিপয় দৃষ্টান্ত দ্বার! 
এই সত্যকে দৃঢতর করিতেছি। 

সন্ুখস্থ এই টেবল্টাকে প্রতাক্ষ করিয়।”-টনাকে দর্শন ও 
স্পর্শ করিয়! আনি স্থানাস্তরিত হইলাম এবং বিষপ্নান্তরে নিবিষ্ট 
তইয়! ইহাকে বিশ্মৃত হইলাম। তৎপরে অন্ত এক সময়ে 
ইহাকে পুনবাক্স প্রত্যক্ষ করিলাম বা গ্রত্যক্ষ না করিলেও 
কোন ক্রমে ইহ! ম্মবণে আসিল। ইহাকে প্রত্যক্ষ কবিয়! 
ইহাকে পূর্ব প্রত্যক্ষীতৃত্ত টেবল, বলিয়! চিনিতে পারিলাম, 
অথব| ইহ! ম্মরণে আপাতে বুঝিতে পারিলাম যে, যে টেবল্‌ 
টার প্রতাক্ষ জ্ঞান পূর্ব্বে লাভ করিয়াছিলাম সেই টেবলেরই 
শ্মতি-ঘটিত জ্ঞান এই। এই শ্মুতি ব্যাপারটা কিরূপে ঘটিল? 
বিষয়জ্ঞান যদি একট! অনুভব-ঘটিত ঘটনা মাত্র হইত, একট! 
প্রবাহ্শীল বিনাশশীল বস্ত হইত, ইহা যদি প্রবাহশৃন্ত অবিনাশী 
বন্ত না হইত, তবে যে বিষয়জ্ঞান একবার মানসক্ষেত্র ছাড়িয! 
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গিয়াছিল, তাঁহা! আর কথন ও মনে আসিত না, কিন্তু এই 
স্থৃতি ব্যাপারে দেখিতেছি পূর্বকার বিষষজ্ঞানই আবার ফিরিয়া! 
আসিয়াছে । টেবল্টাকে পুনর্বার দর্শন ও স্পর্শ কবাতে 
কতকগুণি নূতন ঘটন! মাত্র ঘটিতেছে, নৃতনত্ব কেবল ঘটনায়, 
নৃতনত্ব কেবল নূতন কাল-তবঙ্গে) কিন্তু জ্ঞান যাহ! আদিল 
ভাহ' পূর্ববকাঁর পুরাতন জ্ঞানই। অতীত ও বর্তমানের যোগ 
না হইলে স্্তি সম্ভব হয় না, কিন্তু অতীতকাল চিরদিনের 
জন্যই অতীত হইয়াছে, তাত! কদাচ ফিবিয়! আসিতে পারে 
না) অতীত ঘটনা চিরদিনের জন্তই অতিবাহিত হইয়াছে, 
নৃতন কালে নৃতন ঘটন1 ঘটে। তবে অতীত সন্বস্বীয় কি 
আপিয়! এই ম্মৃতি ব্যাপার সংঘটন করিল? অতীত সন্বত্বীয় 
জ্ঞান--অভীত ঘটনাব জান-_যাহ! অতীত ঘটনাব সঙ্গে প্রকা- 
শিত হইয়াছিল, কিস্ত যাহা অতীত ঘটনাব সঙ্গে প্রবাহিত হয় 
নাই, বিনষ্ট হয় নাই, সেই প্রবাহশৃন্য অবিনাশী জ্ঞানই বর্ত- 
মানে পুনঃপ্রকাশিত হয়! অতীত ও বর্তমানকে সংযুক্ত করিল 
এবং স্মৃতি-ক্রিয়! সংঘটন কবিল। পূর্বে টেবল.টাকে প্রত্যক্ষ 
করিবার সময়ে যে বর্ণ, ম্পর্শাদি-ঘটিত ঘটনা! ঘটিবাছিল, 
সেই সকল ঘটন। তখনই অতিবাহিত হইয়াছে, এখন অন্ুভব- 
ঘটিত নৃতন ঘটনা ঘটিতেছে ) কিন্তু সেই সকল অনুভব-টিত 
ঘটন। অতিবাহিত হইবার সঙ্গে সঙ্গে যদি উহাদের জ্ঞানও 
বিলয় প্রাপ্ত হইত, যদি উতাদেব জ্ঞান স্থির প্রবাহাতীত 
থাকির] এখন অন্তরে পুনঃ প্রকাশত না হইত, তবে পুরাতন 
ও নূতন অনুভবের সানৃস্ত জ্ঞান কদাচ সম্ভব হইত না, স্ৃতরাং 
স্মৃতিরও উদ্রেক হইত না,এবং পুরাঁতনের জ্ঞানের অভাবে নূত- , 
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নের নৃতনত্ব জ্ঞানও সম্ভব হুইত না! ন্থুতরাং পাঠক দেখি- 
তেছেন, অতীতের জ্ঞান সময়ে সময়ে আমাদেব সসীম বিশ্থৃতি- 
শীল মনকে পরিত্যাগ কবে বটে, আমাদের ব্যক্তিগত জীবন 
হইতে তিবোহিত হয় বটে, কিন্ত স্থৃতি রূপে ইহ1 পুনঃ গ্রকা- 
শিত হইয়া ইহার অবিনাশিত্বের পবিচয় দের। একদিকে 
আমর! বিশ্বৃতিশীল, আমর] ক্ষণে ক্ষণে জীবনের প্রায় সমস্ক 
ব্যাপার ভুলিয়] যাইতেছি; কিন্ত আমাদেরই মধ্যে, আমা- 
দের জীবনের নিত্য আধাররূপী, আমাদের প্রাণরূপী এমন 
একজন আছেন যিনি কোন কথাই ভূলেন না| এবং যিনি 
প্রয়োজন মত আমাদের বিস্বৃত কণা স্মরণ করাইয়। দেন। 
তিনি অতীতের জ্ঞান লইয়া আমাদের ভিতরে পুনঃপ্রকাশিত 
না হইলে আমাদের জীবন একবাবেই অসম্ভব হইত। 
স্ৃতিবিহীন জীবন জীবনই নহে, স্বৃতিবিহীন জ্ঞান জ্ঞানই নছে। 
চির-স্থতিশীলের স্থভি আমার্দেব স্থৃতিরপে প্রকাশিত হয়, 
তাহাতেই আমাদেব জীবন সম্ভব হয়। সর্বজ্ঞ পুকষের 
জ্ঞান আমাদের জ্ঞানরূপে প্রকাশিত হয, তাঁহাতেই আমর] 
জ্ঞানী হই। 

স্থৃতি-বিস্বৃতির বিষয় আলোচন! করিলে যেমন দেখ। যায় 
যে আমাদের ব্যক্তিগত সমীম মন বিশ্থৃতিশীল বটে, কিন্ত 
আমাদের জীবনাধার প্রাপশ্বরূপ পরমাত্মা চির-স্থৃতিশীল, 
এবং আমাদের মনে তাহার স্বৃতিব পুনঃপ্রকাশই আমাদের 
স্থৃতি,-"তেমনি নিদ্রা ও জাগবণের বিষয় আলোচনা করিলে 
দেখা যায় যে আমাদের ব্যক্তিগত জীবন নিত্রাশীল টে, কিন্ত 
আমাদের প্রাণরূপী পরমাত্ম! চির-জাগ্রত। নিপ্রাকালে আমা- 
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দের সমুদায় জ্ঞান তাহাতেই বর্তমান থাকে, এবং নিদ্রাবসানে 
সেই সমস্ত সহকারে আনাদের প্রাণরূপে যে তাহার পুনঃ প্রকাশ, 
ইহারই নাম জাগরণ। সুযুপ্তিকে আপাততঃ সমস্ত জ্ঞানের 
»স্আত্মজ্ঞান ও বিষয়জ্ঞান উভয়েব-সবিলবাবস্থা, বিনাশাবস্থা 
বলিয়! বোধ হয়। অজ্ঞান অচেতন না হইলে আব স্থযুপ্তি কি 
হইল? আমাদের ব্যক্তিগত জীবনের পক্ষে এই কথাকে বিশেষ 
অত্যুক্তি বল! যাইতে পারে ন1» বাস্তবিক আমাদেব ব্যক্তিগত 
সদীম মন তখন অজ্ঞান অচেতন হইয়া) পডে,--মামাদের ব্যক্তি- 
গ'ত জীবনের সমস্ত জ্ঞান তখন তিরোহছিত হয়, তাহ! না হইলে 
নুযুপ্তির কোনও অর্থই থাকে ন। কিন্ত আমাদেব ব্যন্ভিগত 
জীবনই যদি সর্বেসর্বা হইত, যদি চিব-জাগ্রত পরমাত্ম। 
আমাদেব জীবনাধ।বৰপে, প্রাণরূপে বর্তমান না থাকিতেন, 
তবে সুধুধি ও মবণে, জাগবণে ও পুনর্জন্মে কিছুই প্রভেছ 
থাকিত ন।। তাহা হইলে আমাদের নিদ্রা আমাদের মৃত্যু 
হইত, জাগরণ পুনর্জন্ম বা নবজন্ম হইত। ন্ুযুপ্তিকালে 
আমাদের আত্মজ্ঞান ও বিষয়জ্ঞানের যে তিরোভাঁব হয়, দেই 
তিরোভাবই যদি বিশয় হইত, বিনাশ হুইত, তবে নিদ্রাবসানে 
আ'মব! সম্পূর্ণ নূতন লোক হইয়1 জাগ্রৎ হইতাম, অথবা--জাগ- 
বণ কথ। এস্থলে ঠিক খাটে না--স্থষ্ট হইতাম । সেগ্বলে নিদ্রার 
পূর্বকার আত্মজ্ঞান ও পরবন্তর্শ আত্মজ্ঞানে কোনও একত্ব 
থাকিত না, নিদ্রার পূর্বে প্রত্যক্ষীভূত বস্ত ও নিদ্রাব পরে 
প্রত্যক্ষীতৃত বস্ত সমৃছেব মধ্যে কোনও একত্ব বা সাদৃশ্তবোধ 
থাকিত না। পূর্ব-প্রকাশিত জআত্মজ্ঞান ও পর-প্রকাশিত 
আত্মজ্ঞানের একত্ব বোধ হইতে গেলে পুর্ব-প্রকাশিত, 
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আন্মজ্ঞান বিলুপ্ত না তইয়! স্থির থাক! আবশ্তক এবং 
পর প্রকাশিত আস্মস্তানের সহিত পুনঃ-প্রকাশিত হওয়। 
আবশ্তক » আত্মন্তান একবার বিলুপ্ত হইলে আর তাহ! 
আসিতে পারে না। পরবর্তী কালে যাহা আসিবে তাহ! 
নৃতন বস্ত। বিষয়-ন্রানের সম্বন্ধেও যে এই কথা ঠিক তাহা 
পুর্ব্বেই দেখান হইয়াছে । সুতরাং নিদ্রাবসানে আমা- 
দেব আত্মজ্ঞান ও বিষরজ্ঞান পুনঃ প্রকাশিত হওয়াতে ইহ! 
নিঃসনদিপ্ধৰপে সগ্রমাণ হয় ঘষে আমাদেব আত্মজ্ঞান ও বিষয়- 
জ্ঞান স্বযুণ্ত কালে আমাদের ব্যক্তিগত জীবনে প্রকাশিত হয় 
ন1 বটে, কালের উপকরণবূপী ঘটনা-প্রথাহ মহকারে আবি- 
ভূত হয় না বটে, কিন্তু সেই সময়েও তাহা বিলুপ্ত হয় না, 
সেই সময়েও তাহ আমারের প্রাণরূপী পরমাত্মাতে অন্ুপ্নরূপে 
বর্তমান থাকে । আমর! যখন ঘোর নিদ্রায় অভিভূত থাকি, 
তখন পরমাজ্মা! চির-জাগ্রত থাকিয়! আমাদেব জীবনের সমু- 
দায় জ্ঞানকে ধাবণ করিয়া থাকেন, এবং নিজ্রাবসানে 
এই জ্ঞানসনকারে আমাদের প্রাণরূপে প্রকীশিত হইয়। জাগ- 
রণ ব্যাপার সংঘটন করেন। ইাতেই আমাদের আত্মজ্ঞান ও 


বিষয় জ্ঞানের একত্ব--আমাদেব সমগ্র অভিজ্ঞতা-_সম্ভব হয়। 
“দীন দয়াল, ও করুণার সাগব এমন কেব। আছে? 
রেতে ঘুনালে ভে, ও হৃদয়-বিহারী, 


তুমি আপনি কর চৌকিদাবী, 
এমন কেবা আছে? 


(দিব! নিশি জেগে থেকে হে,) (চৈতন্তরূপে হে) 


আপনি কর চৌকিদাবী 
এমুন কেবা আছে ?” 


স্প্রঙগমজীত । 
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ঘটনার জ্ঞান যদি নিত্য বস্তই হইল, তবে ইহাও স্পষ্টরূপে 
বুঝা যাইতেছে যে আমাদের ব্যক্তিগত জীবন আরস্ত হইবাৰ 
পুর্বে যে সকল ঘটন1 ঘটিয়াছে+ সেই সকল ঘটনার জ্ঞানও 
পরমাস্সাতে স্থায়ী অপরিবর্তনীয়রূপে বর্তমান আছে। ইতিহাস 
ও জনশ্রুতি যে নকল ঘটনার সাক্ষ্য দেয়, নান! শ্রেণীর বিজ্ঞান 
যে অমংখ্য ঘটনা-শ্রেণীব তত্ব আবার করে, যে অভীত 
অতি পুরাতন কালে কথ! খিক্তান ও কিছু বলিতে পারে না, 
সেই সমযের অনীম ঘটনাশ্রেণী,_-এই জমুদায়েরই জ্ঞান 
অনাদি অনন্ত নিত্য জ্ঞানের [বষয়ীভূত হ্ইয়া রহিয়াছে, 
তাহাতে সন্দেহ নাই। বে নিত্য পুরুব কাল-শৃঙ্খালব রচয়িতা, 
যেনিত্য জ্ঞানেব সংযোগকারিণী শক্তিতে সমন্ত ঘটন! এক 
শৃ্খলে আবদ্ধ রহিষাছে, তাহ? হইতে একটা ক্ষুদ্রতম তত্বও 
খ্থলিত হইতে পাবে না, তিনি এক মুহূর্তের ঘটনাও বিন্মৃত 
হইতে পারেন না। সুতরাং স্প্ই প্রতীত হইতেছে 
যে জগতের অধিকাংশ ব্যাক্তিগত জ্ঞানেব নিকট অপ্র- 
কাশিত থাকিলেও, জগৎ ব্যক্তিগত জ্ঞান হইতে ক্ষণে ক্ষণে 
তিবোছিত হইলেও তাহ! নিত্য জ্ঞানের বিষয়রূপে সব্বদা 
বর্তমান থাকে। 

ঘটন1 অস্থায়ী ও প্রবাহশীল হইলেও ঘটনার জ্ঞান যখন 
প্রবাহাতীত স্থাক্সী বস্তু, তখন এতদ্্ার। আর একটা সভ্য 
ষগ্রমাণ হইতেছে। ইহা যখন প্রবাহাতীত স্তায়ী বস্তু, 
ইছাতে যখন কালের গন্ধ নাই, তখন বৃঝ! যাইতেছে যে, ইহ! 
ঘে কেবল ঘটনাব পৰে বর্তমান থাকে তাচা নহে ইহা! ঘটনাৰ 
পূর্বে ও বর্তমান ছিল। ইহা! ঘটনার সঙ্গে সঙ্গে প্রকাশিত হয 
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বটে, কিন্তু ঘটনার সঙ্গে ইহার উৎপত্তি নছে। ইহ ঘটনার 
পূর্ধ্বেও বর্তমান ছিল, কেবল ঘটনাকে উপলক্ষ করিয়1 প্রকা- 
শিত হয়, এইমাত্র । ইতিপূর্ববে আমরা ঘটনা ও ঘটনার জ্ঞানের 
যে প্রভেদ দেখাইয়াছি, তাহাতে স্পইইই বুঝা যাইতেছে যে ঘট- 
নার জ্ঞান কেবল যেবিনাশ প্রাপ্ত হইতে পারে না, তাহ! 
নহে, ইহা উৎপন্নও হইতে পারে না। যাহার প্রকৃতিতে 
প্রবাহশীলতা নাই, কাশের গন্ধ নাই, তাহ কালে উৎ- 
পন্পও হইতে পাবে না, বিনষ্ট ও হইতে পাবে না। সুতরাং 
বুঝা যাইতেছে যে অতীত কালে যত ঘটনা ঘাটর়াছে, 
সেই সকল ঘটন। ঘটিবাঁব পূর্বেই সেই সকল ঘটনার জ্ঞান 
নিত্য জ্ঞানস্বরূপ পবমাক্সাতে বিদ্বামান ছিল, এবং ভবি- 
ষ্যতে যত ঘটন! ঘটিবে,সেই সমুদয়ের জ্ঞানও তাহ'তে বর্তমান 
আছে। আমরা তাহার অনন্ত জ্ঞানের অঠি ক্ষুদ্র অংশ- 
লাভ করিয়] এই পর্য্যন্ত বুঝিতে পারিতেছি যে অতীত কালে 
অসীম ঘটনা-প্রবাহ প্রবাহিত হইয়াছে এবং ভবিষ্যতে অসীম 
ঘটনা-গ্রবাহ বহিতে থাকিবে । কিন্তু অতীত কালেকি।ক 
ঘটন। ঘটিয়াছে তাঁছ্বষয় সামব1 অতি অল্পই জানি, এবং ভবি- 
ষ্যতে কি কি ঘটিবে তদ্বিষয় আবে! অন্ন জানি। কিন্তু যিনি 
ঘটনার কারপ,যিনি কাল-শৃঙ্খলেব রচয়িতা,তাহার পক্ষে কিছুই 
অজানিত থাকিতে পারে না, ভূত ভরিব্যতের জ্ঞান তাহাতে 
বর্তমানের ন্যায় উজ্্লরূপে বিদ্যমান। তাভাকে ছাডিয়। যখন 
কিছুই নাই 3 সমুদয় যখন তাহাকে অবলম্থন করিয়াই ঘটিয়াছে, 
ঘটিতেছে ও ঘটিবে, তখন তাহার অজ্ঞাত কিছুই থাকিতে পারে 
“না। প্রাকৃতিক কার্ষ্যক অটল নিয়ম দেখিয়া! বিজ্ঞান জীবোৎ- 
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পত্তির পুর্বকালীন্‌ ঘটন। সমু'হর প্রকুতি নির্ণয় কবে, বর্তমান 
জগতেব শৈশব ও বাল্যাবস্থাব বিববণ পিপিবন্ধ করে, এবং জগ- 
তের ভবিষ্যৎ অবস্থা সম্বন্ধে নিশ্চিত তবিষ্যৎবাণী বলে, এই 
সকল অটল নিম্বম ধাহাব আত্ম-প্রকাশের প্রণালী মাত্র, এই 
সকল নিয়মানুসারে বিনি অসংখ্য বিচিত্র অনুভব-সমন্নিত হুইয়াঃ 
অনংখ্য বিচিত্রবপ ধাবণ করিয়া, নিজেকে চিথ্মধ বিশ্ববপে 
প্রকাশ কবিতেছেন ও করিবেন, তাহাব কাছে ভূত বর্তমান 
ভবিষ্যৎ খিছুই অজ্ঞাত থাকিতে পারে না, তিন সব্বজ্ঞ, 
লব্দর্শী, পৃর্ণ জ্যোতিষ পুকষ। 

এস্কলে আমাদেব নিত্যানিত্য-বিবেক নামক দ্বিতায়াধ্যায় 
শেষ হইল। আমর1 দেখাইয়াছি হে ঘটন-প্রবাহ অনাদি 
অনন্ত, এবং এই অনার্দ অনপ্ত ঘটন।-প্রবাহ এক অনাদি 
অনন্ত অদ্বিভীয় জ্ঞানকে অবলম্বন কবিয়া সংঘটিত হষ। 
এই অদ্বিতীয় জ্ঞানই তাহাব সংযোগকাবিণী শক্তিতে 
এইট অনাদি অনন্ত ঘটনা-প্রবাহকে এক অচ্ছেদ্য শৃঙ্ঘখলে 
আবদ্ধ কবিয়া বা'ধধাছেন , এবং ঘটন! অস্থাষী প্রবাহ- 
শীল হইলেও সমুদয় ঘটনার জ্ঞান নিত্যন্ঞানের বিষয়ী- 
ভূত হইয়া,-নত্যজানের সহিত একীভূত হইয়া! স্থায়ী- 
বপে বর্তমান রহিয়াছে । আরে দেখাইয়াছি যে এই নিত্য 
জাগ্রত সব্বজ্ঞ পুকষেব জ্ঞান আমাদেব ব্যক্তিগত জীবনে 
আংশিকভাবে প্রকাশিত ভইয়াই আমাদের জীবন সংঘটিত 
হব। পরমাত্মাই জীবাক্মার প্রাণশ্বক্ধপ, জীবনাধাব। একটা 
বহুন্ত আমব] ভেদ করিতে পারি নাই। এই নিত্য অপর্িবর্তশীক্ব 
পুর্ণ পুরুষ পূর্ণ জানে প্রতিষ্টিত থাকিয়া কিরূপে নিজের মধ্যে ০ 

১১ 
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অসীম পবিবর্তন-প্রবাহ উৎপাদন করেন, কিরূপেই বা 
আপনার পূর্ণ জ্ঞানেব কিষদংশ জীবেব অপূর্ণ জ্ঞানৰূপে প্রকাশ 
করেন, ইহ। আমব1 কিছুই বুঝিতে পাবি ন!। তিণি যখন 
তাল বোধ কবিবেন তখন এই তত্ব বুঝাইবেন। এখন এই 
পর্য্যন্ত বুবিতে পারিভেছি যে নিত্যেব অর্থ অনিত্যের মধ্যে- 
নিত্য, অগবিবর্তপীষেব অর্থ পবিবর্তন-প্রবাহেব মধ্ো-অপবি- 
বর্তনীষ » স্বৃতবাং নিত্যত্বেব মধ্যেই অনিত্যত্বেৰ ভাৰ রহি- 
য়াছে, অপবিবর্তনীয়ত্বে মপ্যেই পবিবর্তনেব ভাব বাহয়াছে 
স্তবাং যিনি নিত্য, অপবিবর্তনীয়, অনিত্য ঘটন। প্রবাহ,-- 
অপংখ্য পরিবর্তন--উৎপাদ্ন কর! তাহাব নিজেরই প্রন্বতিগত 
ধশ্ম, তাহাব প্র্ৃতি-বিকদ্ধ নাহ। 
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জগতেব আধারবপী জ্ঞাননস্ত যে এক অখণ্ড,--জীবেৰ 
জ্ঞান যে মেই অদ্বিতীর জ্ঞানের অন্ুপ্রকাশ,_ইহা আমরা 
ইতিমধ্যেই দেগাইতে চেষ্ট। কনিয়াছি। এই অদ্বিভীষ জ্ঞানে 
যে একটা চিরস্তন দ্বৈতশ্তাব রহিয়াছে তাহা! ও দেখান হুই” 
মাছে । যাহা হউক, আমব1 এই অধ্য[য়ে এই বিষয়ের একটু 
বিশেষ আলোচন। কবিব। 

আ'মব প্রথম অধ্যায়ে দেখাইধাছি যে দেশ একটা অনস্ত 
' সংযোগের ব্যাপার । অনন্তরূপে বিভাজ্য অসীম অংশ সমুহের 
ংযোগেই দেশের অস্তিত্ব এবং এই সংযোগকাবিণী শক্তি, 
, স্কঞান। ভিন্ন ভিন্ন অংশগুলি এক জ্ঞানের সমক্ষে এককালে বর্ত- 
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মান থাকাতেই ইহার] সংযুক্ত হইতে পাবিয়াছে । এক জ্ঞানের 
স্মক্ষে ইহাদের বর্তমান থাকাব নামই ইহাদের সংযোগ । 
এই যে সংযোগের ব্যাপার দেশ, ইহা এক, অনস্ত। আমর! 
প্রত্যেকে এককালে অতি ক্ষুদ্র দেশাংশ প্রত্যক্ষ করিতে পারি, 
এবং প্রত্যেকে এককালে ভিন্ন ভিন্ন দেশাংশ প্রত্যক্ষ করি। 
কিন্ত আমর! জানি যে আমাঁদেব প্রত্যেকেক প্রত্যক্ষীভূত কুত্ 
দেশাংশেব বাহিবে আবে! দেশ আছে,অনস্ত দেশ আছে। আমব। 
ইতিপূর্বেই দেখাইয়াছি যে দেশেব ভ্ঞান, দেশের চিন্তা অপরি- 
ছার্্য, দেশেব অন্ডিত্ব অবস্তন্তাবী। স্ৃতবাৎ আমাদের প্রত্যক্ষ 
জ্ঞান ক্ষুদ্র সীমাষ আবদ্ধ থাকিলে ও আমব1 নিশ্চয় জানি যে এই 
সীমাব বাহিরে অনন্ত দেশ প্রমাবিত। দেশ যেমন একদ্বিকে 
অনন্তবপে গিভাজা, তেমনি ইহা! অপবদিকে অনস্তবপে সংযুজ্য 
€8010615 50৫1819)। দেশেব সীম। আছে ইহা আমব! 
ভাবিতে পারি না। ইহা যে আমবা ভাখিতে পাবি না তাহ! 
আমাদের কোন মানসিক দুর্বলতার ফল নহে, দেশ ব্যাপার- 
টাই অনস্ত সংযোগের ব্যাপার । অনন্ত সংযোগের ব্যাপার 
ভিন্ন ইহাব আব কেন অর্থই নাই । এই বিষষটী এত সহজ ও 
পবিস্কাব, থে এই বিষষ অধিক বল! আমাদের আবশ্তক বোধ 
হইতেছে না । পাঠকেব ইচ্ছ। তইলে ভাবিয়া! দেখিতে পারেন 
দেশের সীম! ভাবিতে পারেন কি না। দেশেব সীম! ভাবিতে 
গেলেই এই ভাঁখিতে হইবে যে অমুক স্থানে দেশ শেষ হইয়াছে, 
তাহার অপব দিকে আর দেশ নাই। কিন্তু ইহাতে দেশের 
সীম। ভাবা! হইল না। এই “অপর দ্বিকে” কথাটাতেই প্রকাশ 
পাইতেছে যে কল্পিত সীমার বাহিবেও দেশ আছে। দেশের 
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সীমা! ভাবা অসম্ভব। দেশের সীম! থাকা অর্থহীন অসম্ভব ব্যাপাব। 
এই যে অন্ত সংযোগেব ব্যাপার দেশ, ইহাকে অনন্ত ভাব! 
যেমন অপরিহার্য, ইহাকে এক ভাবাও তেমনি অপরিহার্য্য। 
ভিন্ন ভিন্ন অংশের সংযোগেই,_-একত্বেই দেশের অস্তিত্ব। 
এই সকল অংশের গরস্পরের মধ্যে প্রতেদ আছে, পার্থক্য নাই। 
দেশের কোন অংশেব সহিত অপর কোন অংশ বিষুক্ত থাকিতে 
পাবে ন। দেশেব ছুই ভিন্ন ভিন্ন অংশ পরস্পব হইতে কোটা 
কোটী যোন দৃববর্ভী হইতে পারে , কিন্ত তাভাদের মপ্যবর্তাঁ 
দেশাংশ বা দেশাংশ সমূহ এই ছুই অংশের সহিত ও পরস্পরেব 
সহিত সংহুক্ত থাকিয়া! এই দৃববন্তা অংশদ্ধষকে সংযুক্ত করিয়! 
বাখিয়াছে। আমবা প্রত্যেকে এককালে ভিন্ন ভিন্ন দেশাংশকে 
জানি বটে,কিস্ত এই সকল ভিন্ন ভিন্ন অংশ ও পূর্বোক্ত প্রকারে 
পরস্পর সংযুক্ত বহিযাছে। সমুদায় দেশ এক অথণ্ড অনস্ত 
মহাদেশের অন্তর্ঠত। এই এক অখণ্ড অনন্ত মহাদেশের 
আঁধার এক অথণ্ড অনন্ত জ্ঞানবস্ত। এই অনন্ত জ্ঞান-শক্তিই 
এই অনস্ত সংযোগ ব্যাপারের কাবণ। দেশ এক অনন্ত, 
সুতরাং তিনি ও এক অনস্ত। দেশের অনন্তত্ব ও তাহার অনস্তত্ব 
একই সত্যের ভিন্ন ভিন্ন রূপ মাত্র, একই ভাবের ভিন্ন ছিন্ন 
প্রকাশ মাত্র । কালও যে এক অনন্ত,এবং এক অথণ্ড জ্ঞানবস্তই 
যে এই এক অনন্ত কাল-শৃঙ্খলেব রচয়্ি তা,তিনি যে নিত্য ত্রিকা- 
লন্ত, এই সত্য আমরা পূর্ববাধ্যায়ে বিশেষ করিয়া ব্যাধ্য। করি- 
শ্াছি। এম্থলে এই বিষয় আর কিছু বলিব না। আশ! কবি এখন 
দেশকাল সম্বন্ধে ঈশ্বরের অনন্তত্ব ও তাহার অদ্বিতীয়ত্ব ও অখণ্ড- 
ত্বের টুল প্রমাণ পাঠক কথষ্চি২ পরিস্কাবরূপে বুঝিতে পাবিলেন। 
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কিন্ত জ্ঞানেব একত্ব সম্বন্ধীয় এই প্রমাণ হয়ত আপাততঃ 
সম্পূর্ণ তৃষথ্থিকব হইবে না । এই প্রমাণ সম্বন্ধে শ্বভাবতঃই এই 
আপত্তি উঠিবে যে আম! স্পষ্টই দেখিতেছি যে জ্ঞান বহু, 
প্রতোক জীবের মন পবম্পব হইতে ভিন্ন ও পৃথক । এই স্পষ্ট 
পরথকত্ব সত্বে জ্ঞানের একত্ব সন্বস্থীয় প্রমাণ কি কেবল একট! 
দার্শনিক শিল্প-চাতুবি মাত্র নহে? এই পুস্তকেরই প্রথম অধাযয়ে 
ধত বার স্বীকার বর! হুইয়াছ্টে ষে আমাদেব প্রত্যেকের মন্‌ 
ভিন্ন ভিন্ন । তবে আব এখন কিন্ধপে বল! হইতেছে যে একই 
জ্ঞানবস্ত গ্রত্যেক জীবে জীবনাধার বপে, প্রাণরূপে বর্তমান £ 
আমব! যথাসাধ্য এই আপত্তির উত্তর দিতেছি। প্রত্যেকে 
মন ভিন্ন ভিন্ন, এক মনেব অনুভব আব এক মনেব অনুভব 
নহে, এক মনেব ম্মতি আর এক মনেব সম্মতি নহে, এক মনের 
কার্ধা আব এক মনেব কার্য নহে, তাহাতে আব সনেহ কি? 
জগতেব এই অনংখ্য বিচিত্রত! অন্বীকার কব! আমাদেব অভি- 
প্রায় নহে ১ ইহা অন্বীকার কর! কেবল নিতাত্ত নির্বোধ বা 
অন্ধ লোকের পক্ষেই সম্ভব । কিন্তু আমর দেখাইতেছি যে এই 
অসংখ্য বিচিত্রতাব মধ্যে এবটী আশ্চধ্য একতা রহিয়াছে। 
জীবেব মন ভিন্ন ভিন্ন বটে, কিন্ত সম্পূর্ণরূপে পৃথক পৃথক নহে, 
পরস্পর হইতে সম্পূর্ণরূপে শ্বনন্ত্র অসংযুক্ত নছে» সমুদ্বায়েব 
মধ্যে এক আশ্চর্য যোগ, এক আশ্চর্য একতা রহিয়াছে। 
সমুপধায়ের মূলে একই জ্ঞানবস্ত বর্তমান, কেবল এই তত্বই এই 
একতার এক মাত্র ব্যাখ্যা । জীবাস্মা সকল যদি পরস্পর হইতে 
সম্পূর্ণরূপে পৃথক পৃথক হুইত,তবে ইহ নিশ্চয় যে কোন আম্ম! 
কোন আত্মাকে জানিতে পারিত না। কোন আত্মার সক জপর্‌ 


৬ ক 
১২৬৩ দ্বৈতাদ্বৈত-বিবেক। 


কোন আম্মার কোন প্রকার যোগ সম্ভব হইত না। কিন্তু 
আমব! দেখিতেছি জীব-জগতের মধ্যে আশ্চর্য যোগ বর্তমান 
রহিয়াছে। জ্ঞানে, ভাবে, কার্যে জীব সকল পরম্পবের সহিত 
নংযুক্ত বহিয়াছে। আমাব ও আমার সম্ষুথস্থ বন্থুব জীবনের 
মূলীভূত জ্ঞানবস্ত যদি মূলে এক না হইত, তবে তিনি যে 
আছেন, আরম তাহা কোন প্রকাবেই জানিতে পাবিতাম ন।। 
তাঁহার অস্ষিত্বের কর্নন] পর্য্যন্ত আমাব মনে উঠিত না । আমি 
খামার নির্জান ও অর্গশবদ্ধ জীবন-গৃহে আবদ্ধ থাকিতাম, 
'্বাদার ব্যক্তগত মানসিক অবস্থ। সমূহই আমার জ্ঞানের এক 
জাত্র বিষয় হইত । কিন্ত প্রকৃত কথা এই যে আমি তাহাকে 
ছানিতেভি,তাভার মন ও আমার মন ভিন্ন হইলেও দুয়ের মধ্যে 
খশ্চর্ধয জ্ঞানেব যোগ চলিতেছে । আমিযে কেবল তাভার 
অস্ডিত্ জানিতেছি তা। নহে, তাহার ও আমাব মধ্যে চিন্তা! ও 
ভাবের বিনিময় চলিতেছে । আমি আমাব মনের ভাব প্রকাশ 
করিতেছি, তিনি তাহ জানিতেছেন,বুঝিতেছেন ।তিনি তাহার 
মনেব ভাব প্রকাশ করিতেছেন, আমি তাহ। জানিতেছি, বুঝি- 
তেছি » উভয়ের মধ্যে শ্রদ্ধা, গ্রীতি, সভানুভূতি, প্রভৃতি ভাবের 
কোলাকুলি চলিতেছে । এই সমুদায় ব্যাপার কিরূপে সম্ভব হই- 
তেছে? আমি বাক্য উচ্চাবণ করিতে গিয়া যে প্ররাস (৪2০: 
কবিতেছি, সেই প্রয়াস আমার ব্যক্তিগত কার্ধ্য । এই প্রয়াসের 
কল্পে আমি যে শব শুনিলাঁম, সেই শব্দ ও আমার ব্যক্তিগত 
মনের ব্যক্তিগত অন্গুভব। আমার বন্ধুর মন আমার ইচ্ছার 
কবতলস্থ নহে, অথচ কি নিগুচ উপায়ে আমাৰ প্রয়াসকে উপ- 
লক্ষ কবিয়াই আমার অন্্ভূত শবের অঙ্গবপ শব্দ তাহারও মনে 
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উৎপন্ন হইল এবং আমি যে অর্থ বুঝিলাম তিনিও সেই অর্থই 
বুঝিলেন ১আমার মনে সুখ ছুঃখাৰি যে ভাবের উদয় হইল, 
তাভাব মনেও সেই ভাবেব উদর হইল। আত্মার আত্মার এই 
ঘে যোগ, এই যে চিন্তা ও ভাবের বিনিময়, ইহার আর কোন 
যুক্তিযুক্ত ব্যাখ্য। হইতে পারে ন, ইহার এক মাত্র যুক্তিযুক্ত 
ব্যাখ্য] এই যে সংযুক্ত আস্মাদয়ের মূলে একই জ্ঞানবস্ত বর্তমান। 
ভিন্ন ভিন্ন বস্তুর সংযোগ বলিলেই এমন একটা বস্তুর অস্তিত্ব 
বুঝাষ ষ।হা! সংযুক্ত বস্ত সমূহের মধ্যে সাধারণ। আমর 
মনেব চিন্তা, আমার মনেব ভাব যখন অন্ভেব চিন্তা, অন্তের 
ভাব হইয়া উঠিতেছে,তখন ইহা! নিশ্চষ যে উভয় মনেব মৃলীভূত 
জ্ঞানবস্ত একই ( একক জ্ঞান শক্ত উভয়েব জীবনের মূলে 
বন্তমান থাকিয়া উভয়কে একস্ুত্রে বন্ধন করিতেছে, উভয়কে 
এক তালে নৃত্য কবাইতেছে। হক বপিতে হইবে ষেভিন্ন 
ভিন্ন মনেব মধ্যে কোন যোগ নাই,কোন সম্বন্ধ নাই, প্রত্যেকে 
কেবল আপনাতেই আবদ্ধ রহিয়াছে, জগতের বিচিত্র আধ্যা- 
ঝ্সিক সন্বন্ধনিচয় অসাব মায়! মাত্র, তাহ! ন! হইলে দ্বীকার 
কবিতে হইবে যে একই অনন্ত জ্ঞানবস্ত্র, এক অনন্ত পরমাস্তা 
প্রত্যেক আম্মার প্রাণরূপে, প্রত্যেক মনের চিস্ত। 'ও ভাবের 
সাধাবণ কাবণরূপে বর্তন্নান থাকিয়। এই অসংখ্য বিচিত্র 
আধ্যাত্মিক সম্বন্ধ-লীল। বচন! করিতেছেন। 

এই আধ্যাত্মিক সম্বন্ধেব বিষয় পাঠক যতই ভাবিবেন 
ততই আশ্চর্য্যান্লিত হইবেন এবং ততই এই মহান্‌ বিশ্বাস 
দুটীকৃত হইবে যে জগতের কোটা কোটী বিচিত্রতার মুলে 
একই জ্ঞানবস্ত বর্তমান থাকিয়া সমুদয় বিচিত্রতা, সমুদ্দাক 
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দেশ, সমুদায় কালকে এক হৃত্রে বন্ধন করিতেছেন। এই 
আধ্যাত্মিক যোগ কেবল পরম্পবের সম্মুখস্থ ব্যক্তিদিগের 
মধ্যেই আবদ্ধ নহে; ইহা দ্নেশের ব্যবধান মানে না, 
কালের ব্যবধান মানে না। পৃথিবীর অপর পৃষ্ঠ-নিবাসী 
খধি এদার্সন্‌ যে চিস্তা কবিয়াছিলেন আমি সেই চিন্তার 

ংশভাগী হইতেছি। তাহার মানসিক কাধ্য ও আমার 
মানসিক কার্ধ্য সংখ্যায় ভিন্ন ভিন্ন, কিন্ত,ইহ! নিশ্চয় যে আমা- 
দের উভয়ের চিন্তা এক। একত্ব যত টুকুই হউক, একত্ব টুকু 
নিঃসন্দেহ। ইংলগ্ডেব কৰি টেনিস্ন যে ভাবে প্রণোদিত 
হইয়। গান করিতেছেন, সেই ভাবেব তরঙ্গ আমাব প্রাণে 
আনি! লাগিতেছে ১ আমাব প্রাণ সেই তবঙ্গে নৃত্য করি- 
তেছে। তাহার হৃদয় ও আমার হৃদয়ের যোগ যেস্থলেই 
থাক্‌, যোগট! নিঃসনেই। যে ঈশ্বব-স্তোত্রে অতি প্রাচীন 
আর্য খবিব হৃদধ ভাবে মগ্ হইবাছিল, সেই স্তোত্র উচ্চাবণ 
কবিয়! আমাব হাদম ভাবে আপ্লুত হইতেছে) আমি তাহার 
সঠ্তি আধ্যাত্মিক যোগে আবদ্ধ হইতেছি। এই রূপে 
বুদ্ধের গভীব যোগ, ঈশাব অলস্ত বিশ্বাস, প্লেটোব গভীর জ্ঞান, 
চৈতন্তের উচ্ছমিত ভক্তি আমার গ্রাণেব সমক্ষে আয়! 
আমাব প্রাণকে আকর্ষণ করিতেছে,আমাকে এই সকল 
দেশ কালে অতি দৃববর্তা মহাত্মাদিগেব সহিত গাঢ যোগে 
আবদ্ধ করিতেছে । হণ এই সকল সম্বন্ধ মিথ্যা অর্থহীন ১ 
আর যদি তাহ! না হয়, এই সকল অন্বস্ধ যদি কোন অর্থে 
প্রকৃত সথন্ধ হয়, এই সকল সম্বন্ধের বদি কোন অর্থ থাকে, 
তবে ইহা নিশ্চিত যে এক অথও জ্ঞান-যাহা সমুদা দেশ 
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কাল, সমুদায় ব্যক্তিগত জীবন অধিকার করিয়া আঁছে,_সেই 
পরম জ্ঞানই এই সমুদার সন্বন্ধের এক নাত্র ব্যাখ্যা, এক মাত্র 
কাবণ। 

এই সত্যেবই আর এক দিক্‌ দেখুন। একদিকে আমি 
দেশ কালে আবদ্ধ ক্ষুদ্র জীব মাত্র; আমার প্রত্যক্ষ জ্ঞান 
অতি ক্ষুদ্র সীমাষ আবদ্ধ। আমি এক কালে দেশের অতি 
ক্ষুদ্র অংশ, কালেব অতি ক্ষুত্র অংশ মাত্র জানিতে পাবি, 
এবং আমার সাক্ষাৎ ইন্দ্রিয়-জ্ঞানের বিষয় আমার ব্যক্তিগত 
অনুভব নিচয় মাত্র। গথচ অপব দিকে আমিই আবাব 
অনস্ত দেশ কালকে জানিতেছি। অনস্ত দেশ কালের অন্ত- 
গত বিশেষ বিশেষ তত্ব আমি জানি না, সত্য বটে, কন্ত 
এক অর্থে,একটা প্রকৃত অর্থে-আমি অনন্ত দেশ 
কালকে জানিতেছি। বিশেষ বিশেষ দেশেব অন্তর্গত বিশেষ 
বিশেষ বনস্ত, বিশেষ বিশেষ কালের অন্তর্গত বিশেষ বিশেষ 
ঘটনা, এই সমস্ত আম সমগ্ররূপে জানিন। সত্য বটে, এই 
সমস্ত আমার ব্যক্তিগত জীবনে প্রকাশিত হয় না সতা বটে, 
কিন্ত দেশ কাল সম্বন্ধীয় সাধাবণ তত্ব, যাহ! সমুদ্ষ জ্ঞানের 
মূল তত্ব, ষে সকল তত্ব সার্ববভৌমিক ও অনাতক্রমনীয়, সেই 
সকল তত্ব আমি পবিস্কাববপে জাণিতেছি। দেশ যে এক 
ও অনস্ত, ঘটনাপ্রবাহ যে অনন্ত ভূত ভবিব্যৎ বর্তমান 
সমুদয় ঘটনা যেএক অচ্ছেদ্য শৃঙ্খলে আবদ্ধ এবং জ্ঞানের 
একতাই যে সমুদয় সন্বন্ধেব কাঁবণ, এই সমুদয় অনতিক্রমনীয় 
মূলতত্ব আমি নিশ্চিতরূপে জানিতেছি। এই সমস্ত মূলতত্ব 
সমুদয় জ্ঞানে অপরিহার্য প্রকবণ। ক্ছুতবাং বিশেষ বিশেষ 
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উপকবণ সম্বন্ধে জ্ঞান যতই কেন ভিন্ন হক না, বিশেষ বিশেষ 
বিষয় সম্বন্ধে ভিন্ন ভিন্ন দেশে ভিন্ন ভিন্ন কালে জ্ঞান যতই ভিন্ন- 
রূপ ধারণ করুক্‌ না, জ্ঞানেব সাধারণ আকার কি, প্রকরণ কি, 
তাহ! আমি নিশ্চিতবপে জানিতেছি। কেবল তাহাই নহে, 
আমি ভিন্ন ভিন্ন মনে ভিন্ন ভিন্ন চিন্তা ভাব এবং ইচ্ছাও 
অনেক পবিমাণে জানিতেছি। প্রত্যক্ষ অনুভব সম্বন্ধে ক্ষুদ্র 
দেশ কালে আবদ্ধ হঈযাঁও বহুদূর দেশের এবং অতি প্রাচীন 
কালেব তত্ব অবগত হইতেছি। এতন্বাব। স্পষ্টই বুঝা যাই- 
তেছে যে আমাবই মধ্যে ক্ষুদ্র ও মহতেব, সসীম ও অনীমেব, 
ব্যক্তিগত ভাব ও শিশ্বজ নীনত্বেব আশ্চর্য্য সম্মিলন বহিযাছে। 
আমি একদিকে ক্ষুদ্র, সসীম, ব্যক্তিগত » কিন্তু আমারই 
মধ্যে এমন কিছু বহিযাছে যাহা মূলে অতি মহান, অসীম 
ও বিশ্ব্গনীন্। পূর্ব প্যাবাগ্রাফে যে দাধাবণ বিশ্বজনীন বস্তব 
বিষয় বল] হুইয়াছে, সেই জ্ঞানবস্ত আমার বাঁহিবে নহেন, 
আমাঁব ভিতরে, আমাব পক্ষে পব নভেন,আমাব নিতান্ত আপন; 
তিনি আমাব উচ্চতব আমিত্ব (1161)9: 9০1) তিনি আমার 
উচ্চতব আঁমিত্ব রূপে বর্তমান থাকাতেই আমি আমার 
বাক্তিগ্ত ভাবকে অতিক্রম করিতে পাবিতেছি।- 
আমাব ব্যক্তিগত ্ীবনেব বহিবিস্থ তত্ব সমুদয় অবগত হইতে 
পাবিতেছি,_অনতিক্রমনীয় বিশ্বজনীন সত্যে অধিকারী 
হইতে পারিতেছি,-_ক্ষুদ্র হইয়াও অনস্তের সঠিত সংযুক্ত হইতে 
পারিতেছি। যে কেবল সসীম, কেবল ব্যক্তিগত, সে আর 
কিছু উচ্চতব তত্ব জান! দূরে থ'ক্‌, সে তাহার নিজের সসীমন্ত 
ও ব্যক্তিগত ভাব,স্-সে ঘ্নে ননীমও ব্যক্তিগত ইছাই--ল্লানিতে 
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পারে না। কিন্ত যে নিজেকে সসীম ও ব্যক্তিগত বশিয়। জাঁনি- 
রাছে, সে এই জ্ঞানেই নিজের সদীমত্ব ও ব্যক্তিগত ভাব 
অতিক্রম করিযাছে । ষে নিজের বাহিরে যাইতে পাবে, নিজের 
ব্যক্তিগত জীবনেব অতিরিক্ত তত্ব জানিতে পারে, অতিক্রমনীয় 
সাধারণ বিশ্বজনীন নত্যেব আঁধকাঁবী হইতে পাবে, সে 
কেবল মাত্র সসীন নহে, কেবল মাত্র ব্যক্তিগত নহে, তাহার 
মধ্যে সসীম ও অসীম, ব্ক্িগত ভাব ও বিশ্বজনীনত্ব অচ্ছেদ্য- 
ভাবে বর্ধমান । আমবা! একদিকে সদীম ও ব্যক্তিগত ইহা যণ্ত- 
দুর সভা,অপর দিকে ইহাও ত-্দূব সত্য বে আমাদব সসীম ও 
বাক্তিগত জীবণের আধার, কারণ ও আলোকর্খপে অসীম ও 
বিশ্বজনীন্‌ জ্ঞানময় জ্যোতির্ময় পুকষ বর্তমান। জ্ঞান দাত্রেবই 
এই চিবন্থুন দ্বৈতাঁদ্বৈতশ্ভাব। প্রত্যেক জীবাত্মাই সেই অনন্ত 
জ্যোতিব প্রকাশে জ্যোতিষ্মান।* 

পাঠক বোধ হয় ইতিমধ্যেই বুঝিতে পাবিয়াছেন যে এই 
পুস্তকে যে ব্রহ্মবাদ প্রহিষ্িত কবিতে চেষ্টা কবা হইল সেই ব্রক্গ- 
বাদ প্রচণিত দ্বৈতবাদ ও প্রচলিত অদ্বৈতবাদ উ্য হইতে ভিন্ন। 
যে দ্বৈতবাদ জীব ও ব্রহ্মকে পরস্পব হইতে সম্পূর্ণৰূপে পৃথক 
বণিয় করপন! করে, সে দ্বৈতবাদ প্রকৃত ব্রন্মবাদ নহে» উভ| 
এক প্রকাব দেববাদ মাত্র! এইট দ্বৈতবাদই যখন আবার 
বলে ঈশ্বর জগতিব আধাব, জীবের জীবনাধার, তখন ইহ! 
স্পষ্টতঃই শ্ববিবোধিত1 দোঁষে দোবী হয। জগৎ ও জীব বাহা 
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হইতে পৃথক ভাঁবে, শ্বতন্ত্রভাবে অবস্থিতি কবে, তিনি কখনে! 
জগৎ ও জীবের আধার হইতে পাবেন না। এই দ্বৈতবাদ মূলে 
গতীব উপাদন। ও আধ্যাম্ম যোগের ও বিবোধী ! ঈশ্বর যদি 
আমাৰ আত্মার বাহিরেই হুইলেন, তবে আর তিনি আমার 
অন্তর্ধাী হইবেন কিরূপে? এবং আমার পাক্ষ তাহার দর্শন 
শ্রবণ, ম্পর্শন, তাহাব সহিত গভীর হৃদয়ের বোগই বা কিরূপে 
সম্ভব? প্রচলিত দ্বৈতবাদ-বিশ্বসীদিগেব মধ্যে যাহাব! তাদৃশ 
চিন্তাশীল নহেন, তাহাদেব হৃদয়ে জীবাম্মা ও পবমাত্মাব নিগুড 
সন্বন্ধ বিষষক উচ্চতব সত্য সমূহ অন্ধ বিশ্বাসেব আকাবে থাকিতে 
পাণব, এবং*তাহাদেব জীবন গভীব আধ্যাত্মিক ধন্মের 
সাধনে ততৎ্পর থাকিতে পাবে। কিন্তু এই মতাবলম্বীদিগেব 
মধ্যে ধাহারা বিশেষপে চিন্তাশীল ও হহক্সদশশী, তাহারা 
উক্ত গভীর সত্য সমূ্ সম্বন্ধে যে'বাঁব বাব সন্দিহান হইবেন 
এবং তাহাদেব ধন্মজীবনে ঘে গভীর যোগ ভক্তিব বিশেষ অভাব 
লক্ষিত হইবে, ইহা 'আমাদের নিকট স্বতঃিদ্ধ বলিয়! বোধ হয়। 
অপর দিকে প্রচলিত অদ্বৈতবাদ, যাহ। জ্ঞানের চিরস্তন দৈত- 
ভাব হ্বীকাব কবে না,ইভাকেও প্রকৃতপক্ষে ব্রহ্মবাঁদ বলা যাইতে 
পারে না। এই অদ্বৈতবাদ ব্র্গকে নির্কিষষ বিষয়ী, অনিত্যের 
সহিত সম্বন্ধ রহিত নিত্য বস্ত এবং সপীমেব সহিত সন্বন্ধ- 
রহিত অলীম বাঁলয়! ব্যাখ্যা কবে। ইহা মার়াবাদ অন্ধ হইয়। 
বিষয়, পবিবর্তন ও সীমাব প্রকৃতত্ব অস্বীকার করে। কিন্তু 
বিষয় হইতে পৃথক কারলে বিষধীর কোন অর্থ থাকে না। পরি- 
বর্তনের সহিত সম্বন্ধ'রহিত হইলে অপরিবর্তনীয়ের কোন অর্থ 
থাকে না। লীগার প্রক্কতত্ব অস্বীকাব করিলে অসীমে 
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ও কোন অর্থ থাকে না। বিষন্ন, পরিবর্তন ও সীম! এই 
সমুদায় আপেক্ষিক (9109) তাহাতে আর সন্দেহ কি? 
ইহারা বিষয়ী, নিত্য ও অসীষের উপর নির্ভর করে, তাহাতে 
আর সন্দেহ কি? কিন্ত ইহাব| আপেক্ষিক বলিয়াই অপ্রক্ৃত 
নহে, ইহারা আপেক্ষিকরূপেই গ্রকৃত। প্রচলিত অট্বৈতবাদ্‌ 
এই সমুদায়েব প্রক্কৃতত্ব অন্বীকাৰ কবিতে গিয়। ইহাব ব্রহ্মকেও 
অর্থহীন করিয়! ফেলে। যিনি বিষয় ঘটন1 ও সসীমেব সহিত 
নিলিপ্ত, অর্থাৎ ধাহাব সহিত বিষয় ঘটনা ও সসীমের কোন 
অপবিহ্বার্ধ্য অচ্ছেদ্য সম্বন্ধ নাই, এন্সপ বস্তকে ব্রহ্ম বলাব 
কান অর্থই নাই। ব্রহ্ম বলিতে আমরা এমন একটী 
মহান বস্তকে বুঝি বিনি বিষর ঘটনা ও সসীমের সহিত 
অচ্ছেদ্য যৌগে আবদ্ধ, অথচ যিনি বিষয় ঘটন1 ও সপীন 
হইতে ভিন্ন (31589800500019)। স্ুতবাং অন্বৈতবাদের দ্বৈত- 
ভাব-বহিত নিগুপ অদৈত ব্রন্ধ প্রত ব্রহ্ম নহেন , যিনি দদ্বতা- 
দ্বৈতভাব-সমস্থিত, যিনি বিষায়ব নিত্য আধাবরপী বিষয়ী, 
যিনি অনিত্য ঘটনার নিত্য কাধণবূপী, যিনি সসীমের নিত্য 
আঁধাররূপী অসীম, তিনিই একমাত্র প্রকৃত ক্রক্গবস্ত। বিষয়, 
পরিবর্তন ও সীম ভীহাব প্রশ্বর্যযরূপে তাহাতে চিরব্তমান । 
বিষয় ও ঘটনণ1 বিষষী ও নিত্যবস্তব পক্ষে আপেক্ষিক হইয়াও 
প্রকৃত। ইহার। যেবিষর্ী ও নিত্যবস্তব আশ্রিত ভইয়] 
তাহাতে চিরবর্তমান--বিষয়-জ্ঞান যে বিষয়ীতে নিতাখণ্তনান 
এবং ঘটনা-প্রবাহ যে অনাদ্দি অনস্ত, তাহ! আমব1 ইততিপুর্কেই 
দেখাইয়াছি ১ এখন অসীম জ্ঞানের আশ্রযে সীম জ্ঞানেব 
প্রন্কত অস্তিত্ব সম্বন্ধে ২১টা কথা বলিব। এই যে আদা 
১২ 
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জ্ঞান, যাহা আমাৰ জীবনের সার বস্ত, এই জ্ঞান যে অনন্ত 
জ্ঞানেবই আংশিক প্রকাশ তাহাতে আবার সন্দেহ কি? কিন্ত 
ইহা অনন্ত জ্ঞানেরই প্রকাশ ইহা! যেমন নিঃসনেহ, এই 
জ্ঞান যে আংশিক,ইহ! যে পরিমিত,তাঁহাও তেমনি নিঃসনোহ । 
অনস্ত জ্ঞানে সহিত ইহার একত্ব যেমন সত্য, অনন্ত জ্ঞানের 
সহিত ইহাব প্রভেদও তেমনি সত্য। ইহার আংশিকত্ব ও 
ইহাব দসীধত্ব প্রকৃত বিষয়, কল্পিত বিষষ নহে, অবিদ্যা-সম্ভৃত 
নছে। আমি যে ভ্রম বশতঃ আমার জ্ঞানকে সসীম মনে 
কবিতেছি তাহা নহে; এই সসীমত্ব প্রকৃত অনতিক্রমনীয় বিষয় । 
আমাব জ্ঞান অনন্ত জ্ঞানের সভিত এক ইহ! জানিয়াও) ইহ! 
সম্পূর্ণরূপে স্বীকার কবিয়াও আমাকে বাধা হইয়া বলিতে হুই- 
তেছে যে আমার জ্ঞান অনন্ত জ্ঞানেব আংশিক প্রকাশ মানত । 
আমি যে এখন এই গৃহে উপবিষ্ট থাকিয়। কেবল এই গৃছেব 
বস্ত সমৃতকেই জাঁনিতেছি, এই গৃহের বহিবস্থ বন্ত সকলকে 
জাঁনিতেছি না, অন্ত নানা বিষয়ে ঘে আমার জ্ঞান পরিমিত, 
আমি ঘে কতকগুলি নির্দিষ্ট কার্ধামাত্র করিতে পাবিঃ অপর 
অনেকগুলি কার্যা কবিতে পাবি না, আমি যে কয়েকটী নির্দিষ্ট 
লোককে মাত্র ভালবাপিতে পারি, সকলকে ভাল বাসিতে পাবি 
না, আমাব অর্জিত সাধু যে অপূর্ণ, পূর্ণ নঙ্চে, আমার দোষ 
ধে অসংখ্য, এই সমস্ত বিষয় অবিদযা-জনিত কল্পন। নহে, এই 
সমন্ত সত্য বিষয়; অর্থাৎ সংক্ষেপে বলিতে গেলে--সসীমের 
অন্িত্ব নিঃসনোেহ। আরও, আমার এই সসীম জীবন কালে 
প্রকাশিত হইয়াছে বটে, কিন্তু ইহ! যে অনস্ত জ্ঞানেব আশ্রয়ে 
*লর্ধদ। বর্তমান ছিল ইহাও নিঃসন্দেছ। যিনি সর্বজ্ঞ, তাহার 
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নিত্য জ্ঞানে যে সমুদায় সসীম বস্ত নিত্যরূপে বর্তমান, ইহ। 
বিশেবরূপে সপ্রমাণ করিতে যাওয়া নিশ্রয়োজন। সুন্ধরাং 
অনস্তজ্ঞান অসীম অদ্ধিতীক্ব পূর্ণ হইয়াও তাহার মধ্যে সমুদায় 
দ্বৈত জগতের সসীমতা, অপূর্ণতা বিচিত্রত। নিত্যৰপে ধারণ 
করিয়া! আছেন। গ্ররুত অসীম তিনিই যিনি সমুদায় 
সসীমেৰ আধার ও কারণ অথচ সমুদায় সসীমের অভীত। 
অদ্বৈতবাঁদের দ্বৈতভাব-রহিত নিক্রিয় নি্িগ্ত অসীম 
প্রকৃত অসীম নহেন। সসীম আত্মা অসীমের সহিত মূলে 
এক হইয়াও যণন ভিন্ন, সসীম ও অনীম মূলে অসতন্ত্ 
হইয়াও যখন অনতিক্রমনীয় প্রভেদযুকত, তখন আধ্যাত্মিক 
জীবন মধ্বন্ধে প্রচলিত অদ্বৈতবাঁদে যে সকল বিপদ দেখিতে 
পাওয়। যায়, এই পুস্তকে ব্যাখ্যাত দ্বৈতাদৈতবাদে সেই সকল 
বিপদের আশঙ্কা নাই। সীম আত্ম! নিন্বের অজ্ঞানতা, 
অপ্রেম ও অপবিত্রতা অন্ভব কবিয়া! এবং নিজেবই অভ্যন্তরে 
নিজেরই প্রাণৰূপে আশ্রয়র্ূপে অনন্ত জ্ঞান, অনন্ত প্রেম ও 
অনন্ত পবিত্রতাব আধার পরম পুরুষকে বর্তমান জানিষ! চিন্ন 
কালই শ্রীতি ভক্তিভরে তাহার উপাসন। করিবে, জ্ঞান প্রীতি ও 
পবিত্রতাব পিপাসায় আকুল হুইয়] তাহার নিকট প্রার্থনা 
করিবে ও তীছার কৃপায় তাহার সহিত দিন দিন গভীর হইতে 
গভীরতব আধ্যান্সিক যোগে আবদ্ধ হইতে থাকিবে। উপা- 
মনা! ও আধ্যাত্মিক জীবনের পক্ষে দুটা হেতু (০০7৫1807) থাক! 
আবশ্ক। গ্রথমতঃ,উপাসককে উপাষকেব অন্তরের গভীরতম 
প্রদেশে থাকা আবস্তুক,উপাশ্ত উপামকের মধ্যে অচ্ছেদ্য ধোন 
থাক! আব্যকঃ উপানককে উপান্তের সম্পূর্ণ আশ্রিত থাক] 
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আবশ্যক । দ্বিতীয়তঃ, উপাস্ত উপাসকের মধ্যে সুস্পষ্ট ভিন্নতা 
থাক] আবশ্যক, উপাস্তকে উপাসক হইতে অনন্তগুণে মহৎ 
হওয়া আবশ্তক। প্রচলিত দ্বৈতবাদ প্রথম হেতুব বিরোধী । 
যখন উপাসক উপান্তকে বলেন প্তুমি আমার প্রাণ, তুমি 
আমার অন্তবাঁয্বা, তোমাকে ছাড়িয়া আমি এক মুহূর্ত ও 
থাকিতে পারি না, আমি তোমাকে ছাডিষা কিছুই নই,» 
তখন গ্রচলিত দ্বৈতবাদ এই উচ্চ ভাবে বাধ! দেয়, ইহা! 
বলে “ত! কেন? আমি ঈশ্ববের সৃষ্ট বটে, কিন্তু ঈশ্বর 
হইতে পৃথক শ্বতন্ত্র “জীব তাহাকে ছাডিযা এক মুহূর্ত 
থাকিতে পাবে ন1, এই কথ! বলিলে জীবের শ্বাধীনত1 অস্বী- 
কাব করা হয়”। এইরূপে ঘখনই জীব ও ব্রন্ষেব অচ্ছেদ্য 
যোগ-স্থচক কোন উচ্চ তন্ব উচ্চাবণ কৰা! যাষ, যখনই 
জীবের প্রেম, পবিত্রতা, ও শক্তিকে ব্রহ্গেব প্রেম, পবি- 
ব্রতা ও শক্তিব অহুপ্রকাশ বলিয়া ব্যাখ্য। কর যায়, তখনই 
প্রচলিত দ্বৈতবাদ এরূপ ব্যাখ্যাব ভিতবে অদ্বৈতবাদের গন্ধ 
পাইয়! ইহার প্রতিবাদ করে, এবং উচ্চতর বিশ্বাস ও সাধন 
হইতে দুরে,* পড়িয়া থাকে। অপর দিকে, প্রচলিত 
অধৈতবাদ উপরোক্ত দ্বিতীয় ছেতুব বিরোধী । যখনই উপা- 
সক নিজের হীনত! ও উপান্ত দেবতার মহত্ব অনুভব করিয়া 
তাহার চর্ণতলে উপস্থিত হন, ভক্তি ভরে তাহার অনস্ত গুণ- 
রাশি কীর্তন করেন, এবং দীনতার অবনত হইয়। বলেন “আমি 
নয়ন ভুমি জ্যোতিঃ, আমি অগ্রেমিক তুমি প্রেমিক, আমি 
পাপী তুমি পুণ্যময়, আমাকে মোহ হইতে মুক্ত কর, পাপ 
হইতে উদ্ধাব কর আমাকে তোমার প্রেমিক দীদানদাস 
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করিয়। রাখ,» তখন প্রচলিত অদ্বৈতবাদ অসীম ও সমীমের 
অনন্ত শ্রাভেদ সম্বন্ধে অন্ধতা ঘশতঃ এই মধুর দ্বৈতভাবের 
রহন্ত ভেদ কবিতে না পারিয়! ইহার ভিতরে কেবলই ভাবু- 
কতা ও অজ্ঞানত। দেখিতে পায়। ইহা বলে “সবই ব্রহ্ম, 
কে কার উপাসনা করে?” যে অধ্যাত্ববাদ জ্ঞানের 
একত্ব অথচ চিরস্তন দ্বৈতভাব ও বিচিত্রতা দেখিতে পাই- 
যাছেন, কেবল সেই দ্বৈতাদ্বৈতবাদী অধাতবাদই গভীব ধর্শা 
সাধনের প্রকৃত ভিন্ভি । এই দ্বৈতাদ্বৈতবাদ উপাসাকের ভিতরে 
উপাশ্তকে দেখিতে পান, উপান্তের ভিতরে উপাসককে 
দেখিতে পান, শিষ্যের ভিতরে গুরুকে দেখিতে পান, গুরুর 
ভিতরে শিষ্যকে দেখিতে পান, ভক্তের ভিতরে ভগবানকে 
দেখিতে পান,ভগবানের ভিতরে ভক্তকে দেখিতে পান। ধিনি 
উপাস্ত, যিনি অন্ত গুণশালী ভগবান, তিনিই উপান্তের প্রাণ” 
রূপে বর্তমান। বিশ্বাস,্রীতি,দীনতা,ব্যকুলত। প্রভৃতি থে দকল 
বস্ত উপাসনার উপকরণ, এই সমুদয় তিনি শ্বয়ংই উপাসকের 
প্রাণে সঞ্চারিত করেন , উপাসক তাহার অন্ুপ্রাণন (050) 
802) ব্যতিত উপাসনার পথে এক পাও অগ্রমর হইতে পারেন 
ন|। সুতবাং ইহা হুষ্পষ্ট যে যিনি উপাস্ত তিনিই উপাসনার 
মূল কারণ, উপামনাতে তাহার বর্তৃত্ব অপরিহার্য্য। কিন্ত অপর 
দিকে দ্বৈতভাব ব্যতিভ প্রন্কত উপাসন। সম্ভব নছে। 
পূর্ণ অপৃর্ণে মিলন ও পরম্পরের সম্বন্ধেই উপাসনার উৎপত্তি; 
স্থতরাং উপাসক উপাস্তেতে জীবিভ হ্ইয়াও, উপান্ত 
কর্তৃক অনুপ্রাণিত হুইয়্াও উপান্ত হইতে তিন্ন। উপাসকের 
আকাঙ্াও বর্তৃত্ব উপান্ত হইতে প্রাপ্ত--উপান্তের আশ্রিতএ- 


১৩৮ দ্বৈতাদ্ৈত্-বিবেক। 


হইলেও তাহা হইতে ভিন্ন, এবং এই অর্থেই-স্বাধীন। 
এই উপাসন! ব্যাপারে নৈতভাৰ ও অন্বৈতভাব উভয়ের 
আশ্চর্যা সন্মিলন। কেবল দ্বৈতবাদেব উপর দীডাইফ| 
উপাসনা হয় না, কেনল অগ্বৈতবাদেব উপব দীডাইয়াও 
উপানন। হম না, দ্বৈ্ভাদ্বৈতবাদই উপাসনার গ্ররুত ভিত্তি। 
জ্ঞানেক দিক হইতেই দেখা যাক্‌, আব সাপনের দিক্‌ 


হইতেই দেখা যাক্‌, দ্বৈতবার্দ ও অন্বৈতবাদ উভয়ই সাত্যর 
এক দেশদশী । ছৈতবদ্ পুর্ণ সত্য নহে, অদ্বৈতবাদ ৪ 


পুর্ণ সতা নহে, দ্বৈতাদ্বিতবাদে দ্বৈতভাব ও 'দ্বৈহভাব 
উভয়ের মিলনই প্রক্কত পূর্ণ সত্য। সভ্য ধর্ম বস্তি নগরের 
সেই ছুই পৃষ্ঠে ছুই বর্ণধুক্ত ঢাশের স্তায়। ইহাব এক দিকে 
দ্বৈতভাব, অপর দিকে অদ্বৈতভাব । 

এই পুস্তক-লেখকের পক্ষে ইহ। অত্যন্ত আনন্দেব বিষয় 
যে ব্রাঙ্গদমাজের ছু্গন পুক্ধনীয় নেহগ্থানীয় ব্যক্তি, ধাহার! 
তব্বজ্ঞান সম্বন্ধে সমাজ মধ্যে উচ্চতম স্থান অধিকাব করিয়া 
আছেন, তাহারাও এই দ্বৈতাদ্বৈতবাদেব বিশেষ পঙ্গপাতী। 
এই পুজনীর ব্যক্রিদ্বয আদি ব্রাঙ্গসমাজের আ.চার্ধ্য ও 
“তববোধিনী পত্রিকার” সম্পাদক বাবু দ্বিজেন্দ্রনাগ ঠাকুব 
এবং নববিধান সমাজের আচার্য ও প্ণশ্মহত্বের সম্পাদক 
পণ্ডিত গৌরগোবিন রায় । ইহাবা উভয়েই স্পষ্টরূপে বলিয়া- 
ছেন যে ইহাব! দ্বৈতবাদীও নহেন অদ্বৈতবাদীও নহেন, ইহার! 
দ্বৈতাদ্বৈতবাদী। ইহাদের নিজ নিজ ব্যাখ্যা*গ্রণালী পব- 
স্পর হইতে এবং এই পুস্তকেব ব্যাখা।-প্রণালী হইতে ভিন্ন 
হইতে পারে; কিন্ত মুপ বিষয়ে ইহা্দর পরস্পরের এবং 
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ইষ্ছাদের সহিত এই ্ষুদ্র পুস্তক-লেখকের প্রক্য দেখিয়া 
অতিশয় আনন্দিত ও উৎসাহিত হুইতেছি। ইহাদের পর- 
স্পরেব মধ্যে এবং ইইাদেব সহিত এই পুস্তক-লেখকেব কোন 
ঘনিষ্ট আধ্যাম্সিক যোগ নাই, স্থতবাং এই শ্রকা নিতান্তই 
অপ্রত্যাশিত, এবং অপ্রত্যাশিত বলিয়াই বিশেষরধ?প 'আননা- 
কর। এদেশের চিন্থাণীশ ও ধন্মপিপাস্্ নব্য সম্প্রদাষেব 
মধো, বিশেষতঃ ব্রাহ্মদমাজভূক্ত জ্ঞান পিপান্থ সাপকদিগেব 
মধ্যে যে এই সত্য ক্রমশঃই গচাবিত ও বদ্ধমূল হইবে, এই 
বিষয়ে আনাদের কিছুমাত্র সন্দেই নাই । 


0 
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ঈশ্বর যে সতান্ববপ, তিনি যে সমুদয় বস্তব আঁধার ও 
কারণ, তিনি যে জ্ঞানস্বব্প, সর্বজ্ঞ, প্রত্যেক জীবের 
অন্তর্যামী, স্িনি যে 'অনন্তস্বরপ, অনন্ত দেশ কালব 
আধাব, ঠিনি যে অদ্বিতীয় অখণ্ড অথচ চিবন্থন দ্বৈতভান- 
সম্পর, ঈশ্ববেব এই সমুদায় স্বরূপ, অর্থাৎ, যে দকল শ্বরূপকে 
ব্রহ্মবিদ্যার ভাষায় দার্শনিক ম্ববূপ (72০21096081 252)8698) 
বল! হয়,সেই সকল স্বরূপ আমাদের সাধ্যানুসাসে এবং 
এই ক্ষুত্র পুস্তকে যতদৃব সম্ভব, আমর! ব্যাখ্যা কবিতে চেষ্! 
করিলাম । এখন ঈশ্ববেব নৈতিক স্ববপ (01021 2/5100698) 
সম্বদ্ধেঃ অর্থাৎ ঈশ্বর যে পূর্ণ প্রেম ও পূর্ণ পবিত্রতার আধার, 
এই মন্বান্ধ কিঞ্চিৎ আলোচনা কবিব। এই বিষয়ে আলো- 
চন! আমাদের ইচ্ছান্নবপ দীর্ঘ হইবে না, অনেকট। নংক্ষি€্ 
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হইবে। ইহার কারণ এই যে এই বিষয়ে বিস্তৃতভাবে আলোচন! 
করিতে হইলে নীতির ভিত্তি সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ দার্শনিক আলোচনা 
কর! আবস্তক | কিন্তু নীতিবিজ্ঞান সন্বন্বীয় আলোচনা এই 
কষুত্র পুস্বকের উদ্দেস্তের মধ্যে নহে। যদি ঈশ্বরেচ্ছা থাকে 
তবে ভবিষ্যতে অন্ত এক খান] পুস্তকে এই বিষয়ের আলোচন! 
করিয়া প্রাণে আশা কিয়ৎ পরিমাণে পুর্ণ করিব। সম্প্রতি 
নীতির ভিত্তি সম্বন্ধে আলোচনা ন1! করিয়। যতদুর সম্ভব 
এবং এই পুস্তকের ক্ষুদ্রতার দিকে দৃষ্টি রাখিয়া এই বিষয় 
কিঞ্চিৎ আলোচন। করিব। নীতিব মৃলশৃত্র সমূহ কি প্রণা- 
লিতে আমাদের জ্ঞানে প্রকাশিত হয়, এই বিষয়ে মতটদ্বধ 
সন্তবেও বাহার এই সাধাবণ বিশ্বাস পোষণ করেন যে লীতি 
প্রক্কৃত বস্তু, কর্তব্য (95) কেবল মাত্র স্ুৃখান্বেঘণ নহে, ইহ! 
একটী উচ্চতর বস্ত, প্রেম অপ্রেম ও পাপ পুণ্যের প্রেদ একটী 
প্রকৃত প্রভেদ, লাশ! করি তর্ণহাদের নিকট এই আলোচন! 
অনেক পরিমাণে তৃপ্তিকর ভইবে। ঈশ্বর-তত্ব নির্ণয় করিতে 
গিক্সা আমবা পুর্ব পূর্বব অধ্যায়ে যে প্রণালী অবলম্বন করি- 
যাছি, এই অধ্যায়ে ও সেই প্রণালীই | অবলম্বন করিব। 
ঈশ্ববের দার্শনিক ম্বরূপই আলোচনা কর! যাক্‌, আর নৈতিক 
্বরূপই আলোচন। কর! যাক্‌, আত্ম-জ্যোতিতেই ব্রঙ্গ- 
জ্যোতির উজ্জ্বলতম প্রকাশ। অন্তবে যেমন তাহার সতা, 
জ্ঞান ও অনস্ত স্বরূপের উজ্জল প্রমাণ, তেমনি অস্তনেই 
তাহার পূর্ণ মঙ্গল ভাব ও পূর্ণ পবিত্রতার উজ্জল প্রমাণ 
বর্তমান। বেনমকল ধর্মবিজ্ঞানবিৎ অন্তরের আলোকেন্স দ্বিকে 
নী চাহিয়া কেবল বহিজগতের ঘটনাবলী দৃষ্টে ঈশ্বরের পূর্ণ 
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মঙ্গলশ্বরূপ ও পুর্ণ পবিভ্রতা সপ্রমাণ করিতে প্রয়া পান, 
তাহারা নিতান্তই স্থুলদর্শী, এবং তাহাদিগকে অনিবার্ধ্যরূপেই 
বিফলকাম হইতে হয়। কেবল বাহিবের ঘটনাবলী হইতে 
ঈশ্ববের পূর্ণ মঙ্গলম্ববূপ ও পূর্ণ পবিত্রতা সপ্রমাগ কর! অসস্ভব। 
জগতেব সুখ ও শৃঙ্খল! দেখিয়! জগৎপতিব প্রেম ও পবিভ্রত! 
সম্বন্ধে যে সিদ্ধান্ত কব হয়, জগতেব ছুঃখ, অপূর্ণতা! ও শৃঙ্খলার 
অভাব দেখিলে সে সিদ্ধান্ত নিশ্চয়ই বিচলিত হইবে। বিশ্বাসী 
যে শত শত ছুঃথ ভূগিয়াও, দেখিয়াও, বিশ্বাস করেন বে ঈশ্বর 
দয়াময়)-অন্তরে ও বাহিবে শত শত পাপ অত্যাচার দেখিষাও 
বিশ্বাম করেন যে ঈশ্বব পুণ্যবান, তাহা বাহিরের ঘটন! 
দেখিয়া! নহে ১ তাহার বিশ্বাসেব ভিত্তি অন্তবেব আলোক। 
এই আস্তবিক গ্রমীণ কিরূপ দেখ! যাকৃ। আমি বতই অপ্রে- 
মেব কার্য, পাপ কার্ধ্য করি না! কেন, আমাব মধ্যে এমন 
কিছু আছে যাহা সর্বদাই প্রেমিক থাকে, পবিত্র থাকে। 
উহ। সর্ধবদ1 প্রেমিক এবং পবিত্র থাকে বলিয়াই আমি আমার 
এবং অন্তের অপ্রেমকে অগ্রেম বলি, পাপকে পাপ বলি। 
ইহাই সমুদায় প্রেম অপ্রেমেব, সমুদায় পুণ্য পাপের বিচারক । 
ই্ভাই মানুষকে প্রেমিক বলে, অপ্রেমিক বলে $ পাপী বলে, 
পুণ্যবান বলে ; এবং ইহাই এক পুর্ণ প্রেম ও পুর্ণ পবিত্রশ্বর্ূপ 
প্ররুষে বিশ্বাম করিতে বাধ্য করে। এই বিশ্বাস ইহার প্রক্কৃতি- 
নিহিত, কারণ ইহার নিজন্বক্নপ নিরবাচ্ছন্ন প্রেম পবিভ্রতাতে 
গঠিত,-ইহা! নিজেই সেই পূর্ণ পুরুষের সাক্ষাৎ প্রকাশ। 
ইছাকেই উদার ্বীষ্টীনগণ মানবরূপে অবতীর্ণ নরদেব 
ঈশ্বর-পুত্র (5009 তা ০: ০৫ 0007১ 4009 17806 0700 118066৮ 
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৪59 0080. 00001 1060 68৩ 50200) বলিরা ব্যাথা 
করেন এবং ইহাকেই বোধ হয় নৈদাস্তিকেবা মাধ! মোহ ও 
মলিনতাঁ-বঞ্জিত সচ্চিদানন্দ পর্রন্মেব চিদ্বাভাস বলিয়। ব্যাখ্যা 
কবেন। ব্রাঙ্ম সাঠিত্যে ইহাই “বিবেক,” বা «বিবেকে ঈশ্বর- 
বাণী,” (49 010৪ ০£ 000. হ0 0009301608৮) বলিয়। বর্ণিত 
হয। যাহাহউক, এই পূর্ণ প্রেম ও পূর্ণ পবিভ্রতা-দমন্থিত চিদ্বন্ত 
মানুষ মাত্রেরই “উচ্চতর আমিত্ব” (1710109, 9০1£) রূপে বর্ত- 
যান। “সত্য পালনীয়, অসত্য বর্জনীয, সত্য স্থন্দব মহান, 
অসত্য কুৎসিত, নীচ”, শ্ভায় ব্যবাব কর্তব্য, অন্যায় বর্জনীয়, 
স্তায় অন্তায় হইতে অনন্তগুণে মহত ১" “প্রেম স্বর্গীয় বস্ত, অপ্রেম 
নারকীয়, প্রেম ও অপ্রেমে অনতিক্রমণীয় গ্রভেদ”, "স্বার্থপরতা 
অপেক্ষ। নিশ্বার্থতা অনন্তগুণে শ্রেষ্ট, 'পবিত্র চিন্তা, পবিত্র 
দৃষ্টি, পবিত্র কথা, পবিত্র কাধ্য এবং অপবিত্র চিন্তা, অপবিত্র 
দৃষ্টি, অপবিত্র কথা ও অপবিত্র কাধ্যের মধ্যে অসীম প্রভেদ” 
ইত্যাকার মৃলহথত্র সমূহ: আমাদের “উচ্চতর আমির” প্রক্কতি- 
নিহিত অপরিহার্য ম্বরূপরূপে আমাদেব সমক্ষে গ্রাকাশিত 
হয়। এই মস্ত শুন্ত (2১567206) মূলনুত্ররূপে প্রকাশিত হয় 
না; আমাদের জীবনের মৃলীভৃত নিত্য জ্ঞানবস্ত এই লমস্ত 
মুলস্থত্রেব জীবন্ত মুর্তি (90390৫50992) রূপে প্রকাশিত হুন, 
এবং তিনি যে আমাদদেব পশুভাবা পঞ্ন প্রবৃত্তির অধীন নিমতর 
“আমি” হইতে অনন্তগুণে মহৎ/তাহ! স্পষ্টক্নুপে বুঝিতে দেন, 
আমাদের নিয়তর “আমিঃ যে তীহার সম্মুখ বলি দেওয়! আব- 
স্টক, তিনিই যে জীবনের একমাত্র স্তায্য রাজ, ইহা! নিঃসন্দি গ্ধ- 
্বপে বুঝিতে দেন। যখন উপরোক্ত ম্পহ্ত্র সমূহ আমাদের 
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অন্তরে প্রকাশিত হইয়! অন্ততঃ ক্ষণ কালের জন্ত আমাদের 
নিক্নতর 'আমি'কে সম্পূর্ণরূপে অধিকার করিয়া ফেলে, যখন 
আমাঁদেব চিন্তা, ভাব ও ইচ্ছা সমস্ত সম্পূর্ণরূপে পবিত্র হইয়। 
যায়, যখন অপ্রেম ও অপবিত্রতার লেশ মাত্র আমা'দর হদয়ে 
থাকে না, যখন আত্মা পবিত্রতার সুগন্ধে পরিপূর্ণ হয়, হদয় 
প্রেমে পূর্ণ হইয়া সমগ্র জগৎকে আলিঙ্কন করে, যখন প্রেম 
পবিত্রতা আমাদের পক্ষে বাহিরের বন্ত থাকে না, সম্পূর্ণরূপে 
ভিতরের বস্তু হইয়া! যাঁয়, আম্মার নিশ্বাস ও বক্তমাংস স্বরূপ 
হয়] যায়, একপ ছুর্লত সময়ে আমাদের প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিষয় 
কেবল একটা শৃন্ময় আদর্শ নহে, এরূপ সময়ে আমাদের 
প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বস্তব একটা পূর্ণ ৫প্রম ও পূর্ণ পবিত্রতা-সমন্থিত 
জ্ঞান বস্ত। এই পরম বস্তর অনুপম সৌন্দর্যে মুগ্ধ হইয়! 
সাধক বলেন-- 
“কে তুমি দীভায়ে হদয কাননে? 
দেখিয়াছি অনেক রূপ এমন রূপ আর দেখিনে।” 
(ত্রহ্ষসঙ্গীত 1) 

এরূপ সময়ে অসীম ও সসীমের প্রভেদ দৃব হইয়! যায় না, 
ঈশ্ববেব দার্শনিক অসীমতা আমাদের মধ্যে অবতীর্ণ হইয়া 
কিছু আমাদিগকে সর্বজ্ঞ ও সর্বশক্তিমান করিয়া দেয় না, 
অনন্ত শ্বরূপ অনস্ত জ্ঞান ও অনন্ত শক্তিবলে যে অসংখ্য মঙ্গল 
কার্য ও পুণ্য কার্ধয করেন সে সমস্ত কিছু আমাদের সমক্ষে 
প্রকাশিত হয় না, কিছু তাহার নৈতিক পূর্ণতার মূল অবয়ব 
€958000191 296০:০৪ ) বাস্তবিকই আমাদেব অন্তরে প্রকাশিত 
হয়। পাঠক বলিতে পাবেন যে এক্সপ অবস্থায় আমরা কেবল 
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আঁমাদেব আম্মারই একট! বিশেষ অবস্থ! মাত্র জ্ঞাত হুই। 
ইহার উত্তর এই যে যেমন “কেবল অন্থুভব” বপিয়া কোন বিষয় 
নাই, অনুভব সমন্বিত আত্মাই' সমগ্র বিষষটা], তেমনি “কেবল 
অবস্থা”, পূর্ণ নিখু'ৎ প্রেম পবিভ্রতার “কেবল অবস্থা” বলিয়! 
কোন বিষয় নাই, আমর! এরূপ মুহূর্তে যাহ! প্রত্যক্ষ কৰি 
তাহা কেবল একটা অবস্থা মাত্র নহে, তাহা! একটা জীবস্ত 
আত্মা,২পূর্ণ প্রেম পবিত্রতা-সমন্থ্িত একটি পূর্ণ পুরুষ। 
এই পূর্ণ প্রেম ও পুর্ণ পবিভ্রতা-সমন্থিত পুরুষ অনেক সময়ই 
আমাদের সমক্ষে প্রকা!শঠ থাকেন না, সত্য ১ অনেক সমগই 
আমর! ইহার আলোক হইতে বাঞ্চত হুইব। প্রবুত্িব গ্ররো- 
চনায় মোহ ও পাপে মগ্প হই, সত্য, কিন্তু তাহাতে তাহার পূর্ণ 
প্রেম ও পুর্ণ পবিত্রতার প্রক্কতত্বের কোন হানি হয় না। বিশ্বের 
বিচিত্র ছবি আমাদেব ব্যক্তিগত জ্ঞান হইতে তিরোঠ্তি হই- 
লেও বেমন আমাদেব গ্রাণরূপী নিত্য জ্ঞানবন্ততে নিত্যক্ূপে 
বর্তমান থাকে, আমাদের আত্মজ্ঞান সুযুপ্তর অবস্থায় তিরো- 
হিত হইলে ও যেমন চিরঙ্গাগ্রত নিত্য জ্ঞানে অক্ষুপ্নপে বর্ত- 
মান থাকে, তেমনি পূর্ণ প্রেম এবং পুর্ণ পবিত্রতা আমাদের 
সমক্ষে প্রকাশিত হইয়! সময়ে সময়ে আমাদেব ব্যক্তিগত 
হৃদয় ও ব্যক্তিগত ইচ্ছ। হইতে তিবোহিত হইলে ও আমাদের 
জীবনের মূলীভূত নিত্যপুরুষে স্থায়ীরূপে বর্তমান থ|কে এবং 
ক্ষণে ক্ষণে পুনঃ প্রকাশিত হইয়া! আমাদেব প্রত্যেক চিন্তাঃ 
প্রত্যেক দৃষ্টি, প্রত্যেক বাক্য ও প্রত্যেক কাধ্যের বিচার করে, 
এবং আমাদিগকে নিয়ত প্রেম পবিত্রতার পথে পরিচালিত 
কুরে! 
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যেখানেই ধর্ম-সংগ্রথয বর্তমান, যে আত্মাতে নৈতিক 
জীবনের বীনধ অল্প মাত্রায় ও অস্কুরিত হইয়াছে,সেই আত্মাতেই 
এই «উচ্চতর আমিত্ব”-_-এই ধর্মের আবহ অল্লাধিক পরিমাঁণে 
প্রকাশিত। সকলেই যে এই প্উচ্চতর আমিত্ব*কে সেই পূর্ণ- 
পুরুষের সাক্ষাৎ গ্রাকাশ বলিয়া বুঝিতে পারে, তাহ! নছে। 
আম্মজ্যোতিকে যেমন অনেকেই ব্রদ্মজ্যোতির সাক্ষাৎ প্রকাশ 
বলিয়া বৃঝিতে পারে না, তেমনি এই বিবেক-জ্যোতিকেও 
অনেকে মেই অনন্ত পুণ্যক্যোতির সাক্ষাৎ প্রকাশ বলিয়! 
বুঝিতে পারে ন1। তিনি বিবেকবপে প্রকাশিত হ্ইয়াও 
অনেকের নিকট অপরিচিত থাকেন। কিন্তু পবিচিতব্নপেই 
চউক, আর অপবিচিতর্ূপেই হউক, ইহার প্রকাশের উপরেই 
নৈতিক জীবনের অস্তিত্ব নির্ভর কবে। “উচ্চতর আমিত্ব” ও 
*নিয়তর আমিত্বেব” পরম্পরেব প্রতিঘাতেই,-_বিবেক ও প্রবৃ- 
তির অসামঞ্জস্তেই ধর্মসংগ্রাম উৎপন্ন হয়। এরূপ মনের কল্পনা 
কর] যাইতে পারে,হয়ত এরূপ মানব প্রকৃত পক্ষেই আছে,যাহার 
মধ্যে নৈতিক জীবন একবারেই অস্কুরিত হয় নাই, যে মানৰ 
বুদ্ধি সম্বন্ধে মানব-পদবীতে আরোহণ করিয়াও নীতি সম্বন্ধে 
সম্পূর্ণৰগে প্রবৃত্তির অধীনই রছিয়াছে, নৈতিক জীবন সম্বন্ধে 
পপ্তর শ্রেণীভুক্ত রঠিয়াছে। এরূপ মানবের মধ্যে বিবেকের 
কার্ধয দৃষ্ট ন! হইলেও, বিবেক প্রকাশিত ন! হইলেও বিবেকের 
প্রকৃতত্বের কোন হানি হইল না। বিবেক ধর্্মজগতে প্রকা- 
শিত, ধর্জগত্তের পক্ষেই ইহার আলোক আবন্তক। ধর্ম 
জগতের মাধু অসাধু, জ্ঞানী অজ্ঞানী,সভ্য অনভ্য সকলের মধ্যেই 
ইহ! বর্তমান। প্রশান্ত সময়ে, যে সমস্গে পাশব প্রবৃত্তির উত্তে-, 
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জনায় বিবেকচক্ষু মলিন হয় ন!, সেই সময়ে যদি অতি 
হৃশংস-স্বভাব অত্যাচার্ীীকে, অতি তীনম্বভাব পাপাত্মাকেও 
জিজ্ঞাস| কর! যায়, বল দেখি প্রেম ভাল কি অপ্রেম ভাল, 
বল দেখি পুণ্য শ্রেষ্ঠ কি পাপ শ্রেষ্ঠ, বল দেখি তুমি যে সমস্ত 
বস্তর জন্ত অত্যাচার কর, পাপ কর,--অন্ন, বস্ত্র, অর্থ, সুখ, 
যশ, মান, প্রভুত্ব,এই সমস্ত যদি অত্যাচার ন। করিয়া, পাপ ন! 
করিয়া পাও, তবে অত্যাচাব কর কিন1, তবে,-_সে যদি শ্রেষ্ঠতা 
অশ্রেষ্ঠতার অর্থ বুঝে,_সে অসস্কোচে বলিবে “প্রেমই শ্রেষ্ঠ, 
পুণাই শ্রেষ্ঠ, বিন! অত্যাচারে অভিলধিত সমুদায় বন্ত পাইলে 
অত্যাচার করি না, পাপ করি ন1।” এই ষে প্রেম পুণ্যের প্রতি 
স্বাভাবিক শ্রদ্ধা,স্বাভাবিক আকর্ষণ, ইহ! মানব মাত্রেরই অন্তরে 
বর্তমান । সকলের মধ্যে ইহ! সমান উজ্জলরূপে প্রকাশিত নভে। 
শিক্ষা সভ্যতাও সাধনের তাবতম্যানুসাবে ইহার উজ্জ্বলতারও 
তারতম্য হয়। কিন্তু সকলের মধ্যেই অল্লাধিক পরিমাণে 
পুর্ণ মঙ্গল ও পুর্ণ পবিত্রতার সাধারণ আদর্শ বর্তমান । যাহার 
মধ্যে ষে পরিমাণে ইহ! প্রকাশিত,তাহার নতিক দারিত্ব তত, 
তাহার মধ্যে পাপ পুণ্যের সংগ্রাম তত অধিক । যাহ1 হউক, 
এই যে আত্মাতে ঈশ্বরের প্রকাশ, ইহাই তাহার পূর্ণ মঙ্গল 
ভাব ও পূর্ণ পবিত্রতার উজ্জ্বল প্রমাণ। তিনি আত্মার 
ভিতরে স্পষ্টর্ূপে বলিতেছেন, পআমি পূর্ণ মঙগলম্বরূপ, 
আমি পূর্ণ পবিত্রশ্বর্ূপ”। আমব। তাহার এই স্পষ্ট 
ঘাক্য শুনিয়া! তাঁহার শ্বরপ সঘন্ধে নিশ্চিন্ত হইতেছি। 
আমরা যে কখনও এই বাক্যে সদেছ করি না তাছ। 
হে, লময়ে সময়ে সন্দেহ করি, ৰিস্ক সে সনোহ আত্মঘাতী, 
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সেষন্দেছ নিজেই নিজেকে খণ্ডন করে। আমরা তাহা 
দেখাইতেছি। 

জগতেব কতকগুলি আপাত-অমঙ্বলক্র ও আপাত-অগ্তায় 
কার্য দেখিয়া আমরা সময়ে সময়ে ঈশ্বরের পূর্ণ গ্রেম ও পূর্ণ 
পবিত্রতা সম্বন্ধে সন্দিহান হই। আমর যাহ! প্রত্যক্ষ 
করি তাহা কার্ধ্য মাত্র; এই সকল কাধ্যের মূলে প্রেম আছে 
কি অপ্রেম আছে, পুণ্য আছে কি পাপ আছে, তাহা আমরা 
প্রতাক্ষৰপে দেখিতে পাই না। দেখা ও অসম্ভব; আমাদের 
নিজ নিজ মনের কার্য্য-প্রবৃত্তি (৮0০৮৫) ভিন্ন অন্ত মনের 
কার্ধ্য-গ্রবৃত্তি আমাদের প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিষয় হইতে পাবে 
না। কিন্তু উপরোক্ত প্রাকৃতিক কাধ্য সমূহের অনুরূপ কার্য 
মান্ধষের দ্বার কৃত হইলে তাহা নাকি অনেক স্থলেই অপ্রেম 
ও অপবিভ্রতা-প্রস্থত বলিয়া! আমর! জানি, তাই এই সকল 
কার্য দেখিয়। আমাদের সহস। মনে হয় বেন এই সমুদায়ের 
কর্তী ঈশ্বর ও অপ্রেমিক ব। অন্তায়কাবী। কিন্ত এরূপ সন্দে- 
হের সময়ে অন্তরে প্রকাশিত ব্রহ্মালোকের দিকে তাকাই" 
লেই এই সন্দেছের অসাবত1 বুঝিতে পার1যায়। জগতে 
ঈশ্বরের কার্ধা মাত্র প্রকাশিত, তাহার ভাঁব ও ইচ্ছ! প্রত্যক্ষ 
ভাবে প্রকাশিত নছে। তাহার ভাব ও ইচ্ছ/ কেবল অন্ত- 
রেই প্রত্যক্ষভাবে প্রকাশিত। অন্তরে তিনি পূর্ণ প্রেম ও 
পূর্ণ গবিত্রতাত্র আধাবরূপে গ্রকাশিত। এস্বলে তাছার 
নৈতিক পুর্ণত! অন্মানের বিষ নহে, প্রত্যক্ষ জ্ঞানের 
বিষয়। ম্ুতরাং তিনি জগতে অগ্রেমিক ও অপবিত্র রূপে 
বিদ্বামান এই সন্দেহ বাস্তবিক এই স্ববিরোধী কথ! বলে 
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যে তিনি পূর্ণ প্রেমিক অথচ পূর্ণ প্রমিক নহেন, তিনি পূর্ণ 
পবিত্রস্বরূপ অথচ পূর্ণ পবিত্রম্বক্ূপ নহেন। সুতরাং এই সন্দেহ 
স্পষ্টতঃই আত্মঘাতী । বাহিরে তাহার কতকগুলি কার্ধ্য মাত্র 
দেখিতেছি, তাহার ভাব ও ইচ্ছা! দেখিতেছি না; কিন্তু অস্তরে 
তিনি প্রত্যক্ষভাবে পূর্ণ প্রেম ও পূর্ণ পবিত্রতা রূপে বর্তমান 
সুতরাং কার্য্যগুলি প্রহেলিকা-পূর্ণ হইলেও ইহার1 যে অপ্রেম 
ও অপবিভ্রতা-প্রস্থত নহে, এই বিষয়ে আর লন্দেহ থাকি" 
তেছে ন1। 

আমবা যাহাকে ঈশ্বরের প্রত্যক্ষ প্রকাশ বলিয় ব্যাখ্য! 
করিলাম, উহাকে যদি কেহ কেহ ঈশ্বরের প্রতাক্ষ প্রকাশ 
বলিয়। গ্রহণ ন1 করেন, তাহাব কার্ধ্য মাত্র বপিয়! ব্যাখ্যা! 
করেন, মানব-হ্ৃদক্রে প্রকাশিত গ্রেম পুণ্যকে ঈশ্বরের প্রেম 
পুণ্য না বলিষ! কেবল মানবীয় প্রেম পুণ্য বা প্রেম পুণের 
আদর্শ বলিয়। ব্যাখ্যা করেন, তাহ! হইলেও ঈশ্বরের পূর্ণ প্রেম 
ও পূর্ণ পবিত্রতা সন্বন্বীর সন্দেহের অসারতা অনেক পরি- 
মাণে দেখান বায়। স্পষ্টভাবে বলিতে গেলে এই সন্দেহ 
ইহাই বলে যে ঈশ্বর নিজে বত বড তাহা অপেক্ষা বড একট! 
আত্ম! কৃষ্টি করিয়াছেন,-নিজেব যাহা নাই, স্থষ্ট বস্তর মধ্যে 
তাহাই দিয়াছেন! ইহাতে এই বল] হয় যেবিশ্ব-প্রেমিক ও 
পুণ্যাত্ব বুদ্ধদেব, ঈশ। প্রভৃতি মহাত্মার! ত ঈশ্বরাপেক্ষা শ্রেষ্টই, 
আমাদের মত ক্ষুদ্র কীটেরাও তাহা অপেক্ষা সময়ে সময়ে শষ্ঠ- 
তর হয়, কেননা আমরাও সময়ে সময়ে সমগ্র জগৎকে আলিজন 
করিতে ইচ্ছা করি, আমরাও সময়ে সময়ে পুখ্যর সৌনা্ষযে 
সুদ্ধ হই, এবং যে মুহূর্তে এক্সপ হয়, সে মুহূর্তে বাত্তবিকই 
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নির্মল প্রেম পুণ্যে ভূষিত হই। আর উক্ত বাক্যে ইহাই 
বল! হয় যে ঈশ্বর স্বয়ং অগ্রেমিক অপবিত্র হুইয়াও মানুষকে 
এমন ভাঁবে গভিয়াছেন যে মান্থুষ পূর্ণ প্রেম, পূর্ণ পবিত্রতা- 
কেই ভাল বাসে, এবং অপ্রেম অপবিত্রতাকে দ্বণা! করে 9 
অর্থাৎ পিতা সন্তানকে এমন ভাবে গভিয়াছেন যাহাতে 
সন্তান যতই বাডিবে তৃতই পিতাকে অধিকতর দ্বণা কবিবে 
ও গালাগালি দিবে এবং যাহ! পিতার মনোমত নহে (অর্থাৎ 
প্রেম ও পবিত্রত1) ক্রমাগত সে দিকেই ঝুঁকিবে, এবং 
অবশেষে তাহার বিরুদ্ধে স্পূর্ণৰপে বিদ্রোহী হইয়া তাহার 
ঘ্বণিত €প্রম পবিঞ্ঞতার বাজ্য সংস্থাপনেই ব্যস্ত হইবে। 
তাই ত। জগৎপিতা এতই নির্বোধ! তাহার স্থষ্ট দিতাস্ত 
নির্ষেধ মানুষও তাভা অপেক্ষা সুবোধ! মানুষ ও নিজ 
সন্তানকে পিতৃবিদ্বেষ ও পিতৃত্রোহিত| শিক্ষা! দেয় না 

সুতরাং পাঠৰ দেখিতেছেন ঈশ্বরের পূর্ণ প্রেম ও পূর্ণ 
পবিত্রতা-বিষয়ক সন্দেহ সমূহ কি অসাব,আর যাকাব! এই সকল 
সাব আপত্তি দ্বাব পুস্তক পুর্ণ করিয়া! অসার পাঠকঘের 
কাছে বুদ্ধিমান দার্শনিক বপিয়! প্রশংসা লাভ করে, তার্র। 
কি স্ুলদশী। সন্দেহবাদী জগতের কতিপয় গ্রহেলিকা- 
পূর্ণ ঘটন! দেখিয়া ঈশ্বরের প্রেম পুণের উপর বিচারে বসে, 
ঈশ্ববের নিন্দা করে। দে দেখে না বে তাহাব অন্তরে ষে 
প্রেম পুণ্যর আদর্শ বর্তমান থাকাতে মে এই বিচারে প্রবৃত্ত 
হইয়াছে সেই আদর্শ ন্বয়ং ঈশ্বব-কর্তৃক গ্রকাশিত। সেবে প্রেম 
পণ্যের ভূমির উপর দভাইয়া ঈশ্বরের কার্যের সমালোচনা 
"করে, ঈশ্বরকে অপ্রেমিক ও অন্ভায়কারী বলিয়া সিদ্ধাত্ত করে, 
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সেই প্রেম পৃগাই শ্রশ্ববিক প্রেম ও ধশ্বরিক পবিত্রতার উঞ্দ্লতষ 
প্রমাণ সেই প্রেম পুথ্যই তাহান্ন ভ্রান্ত নিষ্ধাস্তের প্রবলতম 
প্রতিবাদ ; সেই প্রেম পুণ্যই সপ্রদাণ করে থে ত্র সকল গ্রছ্ে- 
লিকাপূর্ণ কার্য্ের কারণ অপ্রেম বা! অপবিত্রতা নতে,অন্ত কিছু । 
ঈশ্বরের পূর্ণ €প্রম, পূর্ণ পবিত্র সম্বন্ধে বিবেক-ঘটিত এই 
প্রমাণই মূল প্রমাণ *। জগতের সুশৃঙ্খল, জগতের অসংখ্য 
মঙ্গলকর বিধান এই মুশ প্রমাণকে সহশ্র প্রকাবে সমর্থন 
ফরিতেছে। এই সকল মঙ্গল বিধানের সাহায্যে মানব ক্রম- 
শঃই অধিক হইতে অধিকতর সখ সচ্ছন্দভা, ও উচ্চ হইতে 
উচ্চতর পুণ্যের সোপানে আরোহণ কবিতেছচে । এই সমস্ত 
মঙ্গল বিধান আমব| বিশেষ ভাব বর্ণনা করিব না। জীবের 
অস্তব, বাহির, গৃহ, কার্ধ্ক্ষেত্র, গ্রাম, নগর, প্রাস্তবঃ অসংখ্য 
মঙ্গল বিধানে পবিপূর্ণ। সমুদয় বিজ্ঞান উচচৈত্বরে জগতের 
মঙ্গল তাৰেব সাক্ষা দিতেছে। জগতের মঙ্গল ভাবই বিধি, 
মঙ্গল ভাবই উন্নতিশীশ। ছুঃখকব ও প্রছেলিকাপূর্ণ ঘটনা 
সাময়িক ও অস্থায়ী। এই সকল ঘটন। সম্বন্ধে আমর] বর্তমান 
অধ্যায়ের শেষভাগে একটু বিশেষ ভাবে আলোচনা করিব। 
মানবের প্রতি ইঈশ্ববের প্রেম আপাততঃ লাধারণ প্রেম 
বলিয়া বোধ হয়। স্থৃল দৃষ্টিতে বোধ হুয় যেন তিনি' সাধারণ 
নিয়মে, সাধারণভাবে মানব-জ্গতের কল্যাণ ধিধান কৰি- 
তেছেন, যেন প্রত্যেক মীনব তাহার বিশেষ প্রম-দৃষ্টির 


বিষয় নভে । কিন্তু কিঞিত হুজ্মভাবে দৃষ্টি করিলে এই সাধা* 

শখ 000 00188080966 896 107 10008 11575026508 8050/ 2 
26297 উর 1] 0980 [১ 8০৭ 0908 99200886262 
পুরোন 8৮০ 207, 025 








পূর্ণাপূর্ণ-বিবেক 1 ১৫১ 


বণত্বের নিয়ে বিশেষত্ব দেখিতে পাওয়া যায়। একটু গভীবভাবে 
ঈশ্বরের গ্রেমহত আলোচনা কধিলে দেখিতে পাঁওয়! যায় 
তিনি ঘেমন প্রত্যেক আত্মার প্রাথরূপে, অন্তর্যামী ও হদয়- 
ঘর্শীব্ধপে বর্তমান বহিয়াছেন, তেমনি আবার প্রত্যেক আত্মার 
প্রিতা, নাতা, নখ, সুহৃদ, গুরু, পবিচালক, মুক্তিদাতা ও 
ছারেশ্ববদূপে বর্তমান রহিয়াছেন। তাহার সহিত গ্রত্যেক 
মানব-হাদযের গাঢ মধুব আধ্যাত্মিক যোগ রহিয়াছে, এবং 
এইট যোগ ক্রমশই প্রগাচতব, মধুরতর হুইতেছে। প্রত্যেক 
মানবের গ্রতি ঈশ্বরে বিশেষ কৃপ1 সম্বন্ধে সাধারণ ব্রাঙ্ম- 
নমাজের উপাসনা-মন্দিরে এই পুস্তক-লেখকের প্রদত একটা 
উপদেশের কিয়দংশ এস্থলে গন্নিবিষ্ট হইল। এই উদ্ধৃত 
অংশের গ্রাথম কোন কোন কথা পাঠক দ্বিতীয় অধ্যায়ে ২১ 
ধাব শুনিযাছেন ১ যাহ হউক ভাল কথার পুনরুক্তিতে বোধ 
হয় রোষনাই। 

“আন্মন্ঞানের আলে।কে জীব ও ব্রন্ষের পরস্পর সম্বন্ধ দর্শন 
করিলে এই বিষয় অনেক পরিষ্কার হুইয়! যায়, এই বিষয়ক 
বিশ্বাস ক্রমশঃ উজ্জল হইয়া! উঠে। বলা বাহুল্য যে, এই সম্বন্ধ 
হৃদয় কবিতে হইলে, এই জ্ঞান লাভ করিতে হইলে, গতীর 
চিন্তা ও ধ্যান আবশ্ঠক। ধাঁহার| এরূপ জ্ঞানকে কেবল শু 
দ্বার্শনিক জ্ঞান বলিয়! অগ্রাহা করেন এবং উচ্চতব আধ্যাম্মিক 
জীবনের সহিত ইহার অপরিহার্য সম্বন্ধ বুঝিতে ন। পারিয়! 
ইছার সাধনে উপেক্ষা করেন, তাহাদের নিকট ঈশ্বরের নিত্য 
প্রেম, নিত্য লীলা সঙ্বন্ধীয় উচ্চতর সত্য পমৃছ চিরদিনই অল্প 
ও সঙ্দেহাচ্ছন্ন থাকিয়! যায়, কেবল স্বপ্নের ন্মাপার বলিয় 
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প্রতীয়মান হয়। কিন্তু আত্মিস্তাস্াব! আত্মার সহিত ঈশ্বরের 
নিতা নিগুচ ধোগ হদয়ঙ্গম করিলে তাহার অন্থপম প্রেমের 
তত্ব উজ্জ্বল হইয়া! উঠে। আত্মজ্ঞান কি দেখাইয়া! দেয়? 
আত্মন্ছান দেখাইয়া! দের যে জাগরণ, বিশস্থৃতি, প্র, সুযুপ্তি 
সমুায় অবস্থাতে আমার জীবন ত্রন্মের উপর নির্ভব কবিতেছে, 
ব্রদ্মে জীবিত রহিয়াছে । আমি জীবনের কোনও কালেই, 
কোন৪ অবস্থাতেই কোন অন্ধ জড়শক্তিব অধীন নহি; সর্ব 
কালে, সঞ্ষল ক্বস্থাতে তাহারই আশ্রয়ে স্থিতি করিতেছি। 
আমার নিজেরও এমন কোন শক্তি নাই, যাহা তাহ! হইতে 
প্রাপ্ত নহে, তীচাতে ধৃত ও অবস্থিত নহে । এই যে উপাসনা 
মন্দিরের দৃশ্ঠ আমার সমক্ষে প্রকাশিত বহিযাছে, এই দৃ্ত, 
এই চিত্র, পরমাম্ম1 স্বয়ং আমার চিত্রপাট অক্কিত কবিয়াছেন, 
এই দর্শন ব্যাপাবটি সম্পূর্ণ আত্মা-ঘটিত ব্যাপাব, সম্পুর্ণ 
আধ্যাত্মিক ব্যাপাব। শবীর দেখে না, জভবস্তও দেখাইতে 
পারে না) দেখে নাত, দেখায় ও আম্মা, দর্শন আত্মারই একটা 
অবস্থা মাত্র । এইরূপে দেখ! যাধ, দর্শন, শ্রবণ, ত্রাণ, আ্বা- 
দন প্রতৃতি সমুদায় জ্ঞানের ব্যাপাবই আত্মা-ঘটিত ব্যাপার, 
'স্বায় আত্মা সংঘর্ষণ, '্সধ্যাত্মিক জ্ঞান-লীল।। আঁক্মাতে 
জ্ঞান-লীল1 কেবল তিনিই করিতে পারেন যিনি আত্মার 
ভিতরে আছেন, আত্ম। বাহাব হাতে আছে, আত্মা বাহার 
লীলার পুতুল । পুনশ্চ, বখন আমাদের জীবনের আর এক- 
দিকে তাকাই, যখন দেখি আমর! নিতান্ত বিশ্বৃতিশীল, অথচ 
স্থিতি আমাদের যঙ্গে সঙ্গেই ফিরিতেছে, আমব1 বিস্ৃতিবীল 
হটূলেও আমাদের জীবন শ্বচ্ছন্দে চলিয়া যাইতেছে, তখন 
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আয্মার সহিত পরমাত্মার নিগুড যোগ দেখিয়া আশ্চর্যযান্বিত 
হইয়া! যাই। এই যে আমর এই মন্দিরে বসিয়। ঈশ্বর-গ্রসঙ্গ 
করিতেছি, এই সময়ে আমর! জীবনের কত কথা ভুলিয়। 
'আছি। এক্ষণে, এক দিকে দেখিতে গেলে, আমাদের সমস্ত 
পূর্বজীবন আমরা হারাইয় ফেলিয়াছি। কিন্ত বলিতে বলি- 
তেই আবাব বিত্ত কথাগুলি, হারাণ বিষয়গুলি স্মবণে আসি- 
তেছে, সংসারে প্রবেশ করিলে যথা সময়ে সমুদ্ায়ই মনে 
পড়িবে । এইরূপে আমর! ক্ষণে ক্ষণেই বিশ্বৃত হইতোছ, 
ক্ষণে ক্ষণেই আবাব স্থৃতি লাভ করিতেছি। বিস্থৃতিকালে 
পুর্বন্বীবনেব ব্যাপার সমূহ কোথায় যায়ঃ কোথা! হইতে আবার 
ফিরিয়। আসে, কেইব! আনিয়! দেয়? এই সকল ভাবিলে 
নিতান্ত আশ্চর্যযান্থিত হইতে হয়। যে বিস্থৃতিশূন্ত নিত্য সাক্ষী 
পবমাত্ব এই সমুদায় ধারণ করিয়া! থাকেন ও প্রত্যর্পণ 
করেন, তিনি আত্মার কত নিকটে, তাহার সহিত আত্মার কি 
গা যোগ! আত্ম! নিশ্চয়ই তাহার লীলার পুতুল। আবার, 
যখন নিদ্রিত হই, অচেতন হই, একবাবে অবশ, নিষ্রির় 
হইয়। পড়ি,--জ্ঞান, স্থৃতি, বুদ্ধি, শক্তি সমন্তই হারাই] ফেলি, 
তখন আত্মা কাহার আশ্রয়ে স্থিতি করে? সেই নিরাশ্রয় 
অবস্থায় কে জীবনের হারাণ বিষয়গুলিকে যত্বের সহিত রক্ষা 
করে? কেই বাযথানময়ে জাগ্রত করে এবং জীবনের হারাণ 
বস্তগুলিকে প্রত্যর্পণ করে? না জাগা ত অতি সহজ হইত, 
জাগি কেন? জাগায়কে? জাগিপেও ত পুর্ধোভ্ত' বিষয়- 
খুলি ফিরাইয়] না পাইতে পারিতাম, তাহ হইলে ত জীবন 
আবার শিশুর অজ্ঞান অবস্থার পরিণত হুইত। কেযত্ব করিয়! 
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সমুদায় প্রত্যর্পণ করে»-মাবার জীবনলীল! থেলিতে থাকে? 
তিনিই,--সেই নিদ্রাশৃন্ত চিরজাগ্রত পুরুষই, যিনি আত্মার 
নিত্য আশ্রন্ন ও অবলম্বন,--মান্ম! বাহার লীলাব পুভুল। এই- 
রূপে দেখিতে পাই, প্রত্যেক আত্মার সহিত পবমাত্মাব নিগুড 
সাক্ষাৎ সম্বন্ধ । জীবন ধারণের জন্য, জীবনের উন্নতির জন্ত, যে 
যে উপকরণ আবশ্তক, সমস্ত তিনি সাক্ষাতৎ্ভাবে প্রত্যেক 
আত্মাকে প্রদান করিতেছেন। জ্ঞান, ভাব, শক্তি, যাহাতে 
আমাদের জীবন গঠিত, এই সমস্ত আমাদের নিজায়ত্ত নহে, 
তিনি স্বয়ং সাক্ষাৎভাবে আমাদিগকে এই সমস্ত দিয়! জীবিত 
বাখিয়াছেন। প্রত্যেক জীবাম্মা, প্রতোক মানবজ্জীবন তাছার 
অবিরান নিত্য লীলার ক্ষেত্র। এই বিশেষ বিশেষ লীলা ক্ষেত্রের 
সমগ্টির নামই জগৎ। 

আত্মাতে প্রকাশিত এই দিব্যজ্ঞানের আলোকে যখন 
ঈশ্বরেব প্রেম মুখ দেখি, তখন একবারে অবাকৃ হইয়! যাই, 
মুগ্ধ হইয়া যাই। তখন বুঝিতে পারি ঈশ্বরের সাধারণ কৃপা 
একটা কথাব কথা মাত্র । ঈশ্বর সাধারণ ভাবে আমাদিগকে 
রুপা কবেন, ইহা বলিলে ঈশ্বরেতে মানুষের অমম্পূর্ণত1 আরোপ 
কর। হয়। অথবা যদি সাধারণ কৃপার কোন অর্থ থাকে, 
সে কেবল এই মাত্র যে? বিশেষ কৃপার সমষ্টিকে এক অর্থে 
সাধারণ ক্কপা বল! যাইতে পারে। ঈশ্বর সাধারণ নিয়মে কার্ধা 
করেন, তাহা মিথ্যা নহে। কিন্তু ইহাতে তাহার সহিত আমা- 
দের প্রত্যেকের বিশেষ সম্বন্ধ প্রর্কৃত পক্ষে সাধারণ হইব! 
যায় না। তিনি সাধারণ নিয়মে কার্য করেন, কিন্তু তাহার 
কার্ধ্যক্ষের বিশেষ বিশেষ। তিনি প্রত্যেক আত্মার সহিত 
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বিশেষ ভাবে নিত্য লীলা করিতেছেন। প্রাতঃকাল হইতে 
সায়ংকালে পর্য্যন্ত, সার়ংকাল হইতে পুনরায় গ্রাতঃকাল 
পধ্যস্ত,। সমস্ত দিন রাব্বি তিনি হদয়ক্ষেত্রে, জীবন 
ক্ষেত্রে প্রেম-লীল! করেন। তিনিই সকলকে স্বয়ং জাগ্রত 
করেন, তিনিই গ্রাতঃকালীন্্‌ নাম-জপ, নাম-কীর্ভনের 
জন্ত গ্রাণকে আহ্বান করেন, তিনিই শ্রাতঃকালীন্‌ 
শীতল বায়ু সেবনার্থ ভাকিয়া বাহিরে লইয়। যান, 
ভিনিই তাহার সাক্ষাৎ কৃপারূপী শীতল জলে শ্নান করান, 
তিনিই তাহার সাক্ষাৎ প্রসাদবপী অন্ন আহার করাণ। তিনি 
আহাৰ করান ইহ! কি কবিত্ব? আমি আহাব করি ইহাই কি 
কেবল দতা? কে বলিল? তিনি চক্ষুর চক্ষু ছইয়৷ অন্নন। 
দেখাইলে আমি দেখিতাম না, তিনি অন্নের আধাররূপী হুইয়। 
না| থাকিলে অন্নেব এক কণিক1ও থাকিত না, আব তিনি 
আমার শরীরে মুহুর্তে মুহূর্তে বল ন। দিলে আমার আহার পান 
সমুদদায় কার্ধ)ই অসম্ভব হইত। স্থুলদর্শী অবিশ্বাসীর চক্ষে 
যেসকল ব্যাপার কেবল ভৌতিক, কেবল মান্ুধিক বলিয়। 
বোধ হয়, স্কুলদর্শী যে সমুদায় কার্ধে কেবল পাচককে দেখে, 
পরিজনকে দেখে, কতকগুলি অচেতন বস্ত দেখে, নুক্ধব- 
দর্শা বিশ্বাী সেখানে ব্রদ্দের জীবস্ত আবিভাব দেখিয়| 
ভাবে ডুবিয়! যান। এইরূপে তিনি আমাদিগকে পোষণ 
করেন। তিনি শ্বয়ং শরীরে থাকিয়া অন্নপাক, রক্তনঞ্চালন 
প্রভৃতি শারীরিক ক্রি! সম্পাদন করেন। তিনি স্বয়ং কার্য 
ক্ষেত্রে উপস্থিত থাকিয়া, শরীর মনে শত সর্চাবিত করিয়! 
আমাদিগকে কাধ্য কল্ান। তিনি শরীরের সঙ্গে, আত্মার 
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সঙ্গে চিরসংযুক্ত থাকিয়া, যেখানে যাই নিত্য সঙ্গী হইয়া আমা- 
দের সহিত বিচবণ করেন ও দৈনিক শত শত বিপদ আপদ 
হইতে বক্ষা করেন। তিনিই পরিশ্রমান্তে প্রাণে বিশ্রাম 
ও শান্তি দান করেন। তিনিই জ্ঞানোপার্জন কালে চক্ষুর 
চক্ষু হুইয়। দেখান, বুদ্ধি ও প্রজ্ঞাতে প্রতিষ্ঠিত থাকিয়! জ্ঞানা- 
লোক প্রকাশিত করেন। তিনিই প্রাণকে উপাসনার জন্য 
আহ্বান করেন, তিনি হাত যোড কবান, তিনি চক্ষু মুদ্রত 
করান, তিনি মনকে শান্ত করেন, তিনি সত্য €্েম পবিভ্র- 
স্বরূপ হুইয় নিজ গুণ আত্মাতে প্রকাশিত হন, প্রেম 
শাস্তি রসে প্রাণকে অভিযিকঞ& করেন, পুণ্যবলে আত্মাকে 
বলীয়ান করেন। তিনিই বিবেকর্ধপে নিয়ত আত্মাতে প্রত্যা- 
দেশ প্রেবণ করেন, ইহাকে পাপ হইতে রক্ষা! করেন, পুণ্য 
কার্ধ্যে প্রবৃত্ত করেন, নিয়ত ধর জীবনের উচ্চ হইতে উচ্চতর 
আদর্শ দেখাইয়! ব্বর্গ রাজ্যের দিকে প্রলুব্ধ করেন। তিনিই 
আমাদিগকে সাধু ভক্তদিগেব নিকট লইয়! যান, শ্রোত্রের 
শ্রোত্র হইয়। তাছাদের মধুর উপদেশ শ্রবণ করান, মনকে 
ধুঝান, এবং প্রাণে ত্র নকল উপদেশের ভাব গ্রতিষ্িত করেণ। 
তিনিই দেশ কালের ব্যবধান চূর্ণ করিয়া আম্মাকে প্রাচীন 
আধ্য খধিদিগের অরণ্যমধ্যস্থিত ব্রাঙ্গ-নমিতিতে হইয়! গিয়া! 
গন্ভীর তত্বকথ! শ্রবণ করান, বোধি-বৃক্ষমূলে গতীরধ্যানমগ্ন 
হদয়মুগ্ধকর বুদ্ধমুর্তি দর্শন করান, কেনানের পর্বতোপরি 
আনীন মহধি ঈশার পবিত্র শ্বর্গায় উপদেশ শ্রবণ করান, 
ফ্যালভ্যারির বধ্যভূমিতে লইয়। গিয়া! সেই প্রাপস্পর্শা অস্ভুত 
ক্সাক্ব-নমর্পণের ব্যাপার দর্শন করান, প্রাচীন নবন্ধীপে শ্রেমো- 
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নম ভক্তমণ্ডলীর মধ্যে লইয়। গিয়! প্রেমাচ্ছসে নৃত্য করান । 
এইরূপে প্রাচীন ও আধুনিক অমৎখ্য প্রেমিক, জ্ঞানী ও কর্মী 
সাধকের সহবাসে লইয়1 গিয়া! আমাকে স্বর্গের শোভা] প্রদর্শন 
করেন, পবিক্রাপের পথে অগ্রসর করেন। আমি আমার নিজের 
অন্ত যত ব্যস্ত সে ব্যস্ততাকে কোটিগুণ করিলেও তাহার ব্যস্ত- 
তাৰ সমান ভয় না। সাধারণত্ব কোথায়? সবই বিশেষ। 
আমাব সমগ্র জীবন তাহাব বিশেষ কৃপাব লীলাক্ষেত্র । আমি 
তাহাব বিশেষ কপাব সাগবে অনুক্ষণ ডুবিষা আছি ১ বাহ! 
কিছু দেখি, বাহ! কিছু শুনি, যাহ। কিছু পাই, যাহা কিছু 
সহা করি, সমুদায় তাহার এই বিশেষ কৃপা সাগবের তরঙ্গ । 
সুর্যা, চক্র, জল, বাধু, সংসাব, গ্রহ, পরিজন, বন্ধু, সমাজ, 
সগ্রন্থ, সাধু, জ্ঞান, প্রেম, পুণ্য, শান্তি সমুদায়ই তাহার 
বিশেষ কপাসাগরের তরঙ্গ । আমি নিয়ত তাহার পরম 
সাগবে ভাপিতেছি। তাহার কৃপা অনন্ত, অসীম, অনিবব- 
চনীয়। তাহার কৃপা সম্পূর্ণরূপে জানি ন। বলিয়া বাচিষ। 
আছি। সম্পূর্ণরূপে জানিলে, অনুভব করিলে হদয় ভাঙ্গির! 
যাইত। যখন কিঞ্চিৎ দেখি, যখন দেখি আমি কি পাষণ্ড, 
নরধাম, কৃতত্ন। তাহাকে ছাডিগ।, তাহাকে উপেক্ষা করিয়! 
ংসারেব অসার বস্ত লইয়া ব্যস্ত রহিয়াছি, অপরদিকে তিনি 
আমার মন্তকে করুণার ডপর করুণা চাপাইয়। আমাকে 
একবারে প্রেমখণে ডূবাইরা দ্বিতেছেন, তখন হ্বদ্ 
উদ্বেলিত হুইয়। উঠে, হৃদয় ফাটিয়া যাইবার উপক্রম হয়। 
তখন প্রাণ সরল ভাবে বলে,--“তোম্ার প্রেমের ভার, বছিতে 
পাতিনে গো আর, প্রাণ উঠিছে কাদিয়॥ হাদয় ভেদিয়া, 
১৪ 
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তব ন্েহ দবশনে, লইন্থ শরণ মাগো অভয় চবণে।” কবে 
তাহাব প্রেম জানিয়।, তাহার প্রেম অনুভব করিয়া প্রেমিক 
হইব, শুঁফতা চিরদিনের মতন চলিষা যাইবে। 
কবে-- 
“প্রেমে পাগল হয়ে হাসিব কাদিব, 
সচ্চদানন্দ সাগরে ভাসিৰ ১ 
আপনি মাতিয়ে সকলে মাতাব, 
হরিপদে নিত্য কবিব বিহার 1 
দয়াময় শীত্ব সেই শুভ দিন আনযন ককন।+ 
ঈশ্ববেব পূর্ণ প্রেম ও পূর্ণ পবিভ্রতাব মৃশ প্রমাণ আমর! 
যথাসাধ্য ব্যাখ্যা করিলাম । এখন জগতের কতিপয় প্রহেলিকা- 
পুর্ণ ঘটনা, যে সকল ঘটন1 আপাততঃ ইঈশ্বরেব পূর্ণ প্রেম ও 
পূর্ণ পবিভ্রতাব বিরোধী বলিয়া! বোধ হয়,--সেই সকল ঘটন! 
সম্বন্ধে বলিবাব সময় । বিষরটা নিতান্ত গুকৃতর, এবং গুরুতর 
বলিয়াই ইহার সবিস্তার আলোচন! হওয়! আবশ্তক। কিন্ত 
এই বিষয়ের খিশ্তৃত আলোচন| কবা এই পুস্তকেব উদ্দেশ্ের 
মধ্যে নভে । ঈশ্ববেচ্ছ। থাকিলে ভবিষ্যতে পুস্তকান্তরে ইহার 
বিস্তৃত আলোচন! করিব।* এস্থলে সংক্ষেপে এই বিষয়ে 
কয়েকটী কথ! বলিব। 
প্রথম কথা এই যে বিশ্বাসকে সুদৃচ ভিত্বির উপর 
দণ্ডায়মান কবাইবার অন্ত এই সমুদয় ঘটনার বিচার 


একাস্ত আবশ্তক নহে। বিশ্বাসের প্রন্কত ভিত্তি আস্ত- 
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রিক প্রমাণ। এই আন্তবিক প্রমাণ, যত দিন উজ্জ্রশরূপে 
প্রকাশিত না হয়, ততদিন মানুষ ব্বা্কিক ঘটনার বিচাঁবে 
বাভিব্যস্ত থাকে। আন্থরিক প্রমাণ উজ্জ্রশ হইলে থে 
এই বিচাবেব একবাবেই আবশ্তকতা থাকে না, তাহ! 
নহে, আবশ্তকতী থাক্ষে, কিন্ত এই বিচার মীমাংসার 
'উপর আধ্যান্তিক বিশ্বাস, নির্ভব, আশা ও শান্তি নির্ভব 
করে না। যেখানে বুদ্ধি বুঝিতে পাবে না, মীমাংসা 
কবিতে পাবে না, দেখানে আম্মা! প্রজ্ঞা-ঘটিত উজ্দ্বল 
আলোকেব দিকে চাহিয়া! নিশ্চিন্ত হর, এবং ক্রমে 
ভ্ঞানোননতির সঙ্গে সঙ্গে অবৃদ্ধ বিষব বোধগম্য হইবে এই আশা 
করে। কতিপয় বৎসবের সাধুত1 ও বন্ধুাতে মানব-বন্ধুব প্রতি 
আমাদেব এরপ বিশ্বাস জন্মে বে, তাহাব কৃত কতিপয় রহস্ত- 
পূর্ণ এবং আপাত-অন্তায় কাধ্য দেখিলেও আমবা সে 
সমুদষকে হঠাৎ অন্তায় না! ভাবিয়া এই বিশ্বান কবি ষে 
সময়ে এই সমুদয় কার্ধ্যের যুক্তিযুক্ত বুঝিতে পাবিব। 
এরপ বিশ্বাস যাহার নাই, তাহাকে আমর! স্বভাবতঃই অযথ! 
সন্ধিপ্ধত। ও ক্ষুদ্র-চিত্ততা দোষে দূষিত যনে কবি। ক্ষুদ্র, 
অপূর্ণ মানব-বন্ধুর সম্বন্ধে যদি এরূপ বিশ্বাস যু ক্তযুক্ত হয়, তৰে 
সেই পূর্ণনস্বর্ূপ পবম বন্ধুর সম্বন্ধে এরূপ বিশ্বাস কত অধিক 
গুণে যুক্তিযুক্ত । আমরা কণ! মাত্র জ্ঞান লাভ কবিয়! অনস্ত 
শ্বরূপের সমুদয় কার্্ের বহুম্তছেদ করিতে পারিব ইহা! অস- 
স্তব। ছু'তবাং জগতের দৃশ্তমান অমঙ্গলের কোন যুক্তিযুক্ 
ব্যাখ্য। না দিতে পারিলেও তাহাতে আমাদের আত্মপ্রত্যক্ন- 
সিদ্ধ বিশ্বাসের ভিত্তি টলিতেছে ন1। 
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দ্বিতীব কথ! এই যে কোন কোন সন্দেহবাদী এই রহস্তের 
যেব্যাখ্যা দিয়! থাকেন, তাহা নিতান্তই" অগ্রাহ্া। কোন 
কোন সন্দেহবাদ্ী মনে কবেন যে জগতের উপকবণনপী 
আদিম অন্ষ্ট জডকে ঈশ্বর সম্পূর্ণরূপে বশীভূত কবিতে পাবেন 
নাই, তাহাতেই জগতে এত অমঙ্গপ ঘটনা ঘটে । আমরা! 
যথাস্থানে দেখাইতে চেষ্টা করিয়াঠি যে জড বলিতে আমরা 
বাহ! বুঝি, তাহা সম্পূর্ণরূপেই আত্মাব আশ্রিত, স্থহরাঁং 
ঈশ্ববেব পক্ষে একপ বস্ককে বশীভূত করার কোন অর্থই 
নাই । আবও দেখান হইয়াছে যে কর্তৃত্ব কেবল জ্ঞানবস্তরই 
থাকিতে পাবে, কর্তৃত্ব ও জ্ঞাতৃত্ব পবস্পব আচচ্ছদা, স্থতরাং 
কোন জ্ঞানহীন বস্ত কর্তাবপে ঈশ্বরেব কার্য্যে ব্যাথাত জন্মাঈ- 
তেছে, উহাও অর্থহীন কথা। তৃতীয়তঃ ইহাঁও দেখান হই- 
য়াছে যে জগতে এক শক্রত--এক অদ্বিতীষ অনন্ত জ্ঞান-শক্তি 
ব্যতিত অপব কোন শক্তি থাকিতে পারে না এবং সবু্ধা 
পবিমিত শক্তি এই অনন্ত শন্তিবই 'অন্থ গ্রকাশ মাত্র। সুতরাং 
সঙ্গেহনাদীদের উপবোক্ত ব্যাখ্যা একবাবই অগ্রাহ্য । 

তৃতীয় কথা এইট যে, অনেক প্রাকৃতিক ঘটনা, 
খাহাদিগকে আপাততঃ অমঙ্গলকর বলিয়া বোধ হয়, 
সে সকল ছদ্মবেশী মঙ্গল মাত্র। মানব-জ্ঞানেব টন্নতির 
সঙ্গে সঙ্গে অনেক আপাত-মমঙ্গলকব প্রাকৃতিক ঘটন! 
স্ব বস্তু মঙ্গলকব বলিয়া সপ্রমাণ হইয়াছে। ঝাড় 
ও অগ্নিকাণ্ডের বাযু-শোধনকাবিণী শক্তি, লোক সংখ্যার 
ক্মত্যাধিক্য নিবারণে এবং মানবের দয়াবৃত্তি ও সহাম্গভৃতি 
বদ্ধনে মারীতয় ও দধিদ্রতাব উপকারিতা, 'মনেক বিষাক্ত 
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প্রাণী ও উদ্ভিদের বিবিধ উপযোগিতা, আপাত-ভীষণ 
গ্রককৃতি বিছ্যতের আশম্চধা উপকাৰিণী শক্তি, এই সমুদয় এখন 
কমার অজ্ঞাত নাই। সাংসাবিক অনেক ছুঃখ কষ্ট ও পরীক্ষায় 
যে হৃদয় কোমল ও বিনীত হয়, বুদ্ধি আভজ্ঞতা ও দুবদি্। 
লাভ কবে, ইচ্ছাবৃত্ভি তেজন্বী হয়, তাহা চিন্তাশীল ব্যক্তি 
মাত্রেই দেখিয়! থাকিবেন। যথেষ্ট স্থান পাইলে এই বিষয়ে 
অনেক বল। বাইত। আশা করা যায় মানব-জ্ঞানের উন্নতির 
সঙ্গে সঙ্গে এইরূপে আবও অনেক আপাত-অমঙ্গলকর বস্তর 
প্রকৃত শ্বভাব গ্রকাশিত হইবে। 

চতুর্থ কথা এই । জগৎকারধ্য এখনে! শেষ হয় নাই ; জগৎ 
একটা সম্পূর্ণ সুষ্ট বস্ত নহে, ইহাব স্ষ্টি এখনে! চলিতেছে, 
ইহা এখনো পুর্ণত। প্রাপ্ত হয় নাই। বিজ্ঞান প্রমাণ করি- 
তেছে যে এই দৃশ্যমান জগৎ আগ্নের বাম্পের অবস্থা হইতে 
ক্রমশঃ শীতল, কঠিন ও জীবের উপযোগী হইয়াছে এবং 
এই উপযোগিত। ক্রমশঃই বাড়তেছে। প্রাক্কাতক উৎপাত 
ক্রমশঃই অল্লতর হইতেছে এবং মানবের জ্ঞান ও শক্তি ক্রমশঃ 
বুদ্ধি পাওয়াতে প্রাকৃতিক উতৎ্পাতের হাত হভতে বক্ষ! পাই- 
বাব ও অনেক উপায় নিদ্ধারিত হইতেছে। জগৎ অপুর্ণতা 
হইতে পূর্ণতার দিকে অগ্রসব হইতেছে। দার্শমিক ভাবায় 
বলিতে গেলে বলিতে হয় যে জগৎ সম্বন্ধে ঈশ্বরের পূর্ণ ইচ্ছা! 
(12)5 7)1%109 109৪) যাহা, তাহা এখনে? সন্পূর্ণবূপে প্রকাশিত 
হয় নাই, ক্রমশঃই প্রকাশিত হুইুঁতেছে,_তিনি ক্রমশঃ গ্রাকাশ 
করিতেছেন। জগতের এই ক্রম-বিকাশের অবস্থায় যে অনেক 
অপূর্ণতা দৃষ্ট হইবে ইছা। অপবিহবাধ্য। মানব-জ্ঞানে ্বয়ং ঈশ্বর- 
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কর্তৃক গ্রকাশিত পূর্ণ তাব আদর্শের সাঙ্গ তুলম! করিলে যে বর্তৃ- 
মান জশৎকে অপূর্ণ বলিয়া বোধ হইবে ইহ! অপবিহার্ধ্য । কিন্ত 
এই অপূর্ণ তাঁর জন্ত স্থৃষ্টিকর্তাকে দোষী সাব্যস্ত কর! যাইতে 
পাবে না। এই অপূর্ণতা ক্র“মই চলিয়া যাইতেছে । অস্থায়ী 
অপূর্ণতা! যদি অনঙ্গল হয়, তবে জগতে অমঙ্গল আছে, কিন্ত 
এই অমঙ্গল ঈশ্ববের মঙ্গলভাবের বিবোধী নহে। এখন এই 
প্রশ্ন উঠিতে পাবে যে এই ক্রম-বিকাশ-ক্রিয়া কেন? এই ধীর 
উন্নভি-প্রক্রিয়া। কেন? ঈশ্বর একবারই জগৎকে পূর্ণ কবিষ! 
স্থষ্টি কবিলেন নাকেন? এন প্রাশ্্রর সন্তোষকব উত্তর অন্ন্থ 
স্বয়ং ঈশ্বব ভিন্ন আব কেহই দিতি পাবে না। আমরা এই 
বিষয় যাহা। কিছু বুঝাতেছি তাহা সংক্ষেপে বলিছেছি । (১) 
ষেবস্ত কালের অধীন তাহাব সন্বন্ধেআব কোন স্পষ্ট ধারণ! 
(১০)ই আমা"দব নাই,তার শম্বন্ধে আমর! কেবল এই ধারণাই 
করিতে পারি যে তাহ! ক্রম বিকাশশীল। (২) জগৎ সহস! 
পূর্ণানস্থায় গ্রকা।শত ভওয়! যদি সম্ভবপ হইত, তথাপি তত 
বাঞ্ছনীয় হইত ন1। সে স্থলে মানব জগতের মর্ম কিছুই বুঝিতে 
পাবিত না। প্রক্রিয়া-প্রণালী, বিকাশ-গ্রণালী অধায়নের উপ- 
বই বিজ্ঞান নির্ভব কবে। বিকাশ-গ্রণালী না থাকিলে বিজ্ঞান 
অসম্ভব হইত, স্থৃতবা* মনুষ্যত্বের একটা শ্রেষ্ট লক্ষণই অসম্ভব 
হইত । (৩) কেবল বিজ্ঞান নভে, মনুষ্য তর অন্তান্ত লক্ষণ ও 
বাধ তয় অসম্ভব হইত। জণৎ 'একটী বিকাশ-গ্রক্রিষা বলি- 
যাই মানুষ কাধ্যশীল। জগতে অভাব আছে, এই অভাবের 
সঙ্গে সংগ্রাম করিয়া অভাব দূৰ করিতে হুইনেছে এবং 
অভাব দৃব কবিতে গরিয়] মানুষ পরস্পবের সহিত লহযো গত 
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সহাহ্ভূতি, প্রতিদ্বন্দিত। প্রভৃতি সম্বন্ধে আবদ্ধ হইতেছে; ইহা- 
তেই মনুষ্যের মনষ)ত্ব। জগৎ একটা প্রক্রিয়াশৃন্ত, বিকাশশুন্ত 
পূর্ণবস্ত হলে এছ সমুদায় কিছুই সম্ভব হইত ন!। 

পঞ্চম কথা৷ এই। জগতের অপূর্ণ তাও বিকাশ-প্রক্রিয়! 
সম্বন্ধে বাহ! বলা হইল, মানবের বাক্তিগত ও সামাজিক 
ই্দীবন সম্বন্ধে এই কথ আরো স্পষ্ট্ূপে বুঝ! যায়। 
ঈশ্বব এক মাত্র অনন্ত ৪ পূর্ণ বস্ত। তিনি আর একটা 
শ্রন্ত ও পূর্ণ বস্ত স্থট্টি কবিতে পারেন না। অসীম ও পূর্ণবস্ত 
একটার অধিক হইতে পাব না। ঈশ্বারব অসীমন্তা ও 
পূর্ণত। অন্ত কাহাকেও প্রদত্ত হইতে পারে না। ইভাতে 
ঈশ্ববব শাক্তর অভাব প্রকাশ পাইতেছে না, যাহা বস্তুতঃ 
অমস্তব, তাহা না করাতে ক্ষমতার অভাব গ্রকাশ পায় না।ছুহই 
আব ছুয়ে যে পাচ হইতে পাবে না, ইহাতে যেমন ঈশ্ববের 
ক্ষমতার অভাব প্রকাশ পাষ না,কালের অধীন মানব-জীবনকে 
অনন্ত ও পূর্ণ না করাতেও তেমনি ঈশ্বরেব ক্ষমতার অভাব 
গ্রাঁশ পায় না। স্থষ্ট বন্তর পক্ষে সদম ও অপূর্ণ হওয়! 
অবশ্তভ্ভাবী। যাহার অস্তিত্ব কালে আন্দ্ব, তাহাঁব প্রকৃতই 
এই যে তাহ] ক্রমশঃ উন্নতিশীল হইতে পাবে, কিন্তু কখন 
পূর্ণ হ্টবে না । অপূর্ণ হ! ইহার প্রকৃতিগত , এই প্রকৃতিগত 
অপূর্ণ ইহার পক্ষে অনতিক্রমনীয়। ইহ। যতই উন্নত 
ভউক না কেন, যতই পূর্ণতার দিকে যাক্‌ না কেন, 
কিযৎ পরিমাণ অপূর্ণ! ইহাতে থাকিবেই থাকিবে। 
অনস্ত শক্তি, জ্ঞান, প্রেম, শাস্তি ও পবিত্রতা কেবল ঈশ্ব- 
বেই থাকিতে পারে। স্থ্ জীব মাত্রকেই শক্ত জ্ঞান, প্রেম, 
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শ।স্তি ও পবিভ্রতায় সীমাবদ্ধ হইতে হইবে । মঙ্গলময় ঈশ্বরের 
সৃষ্ট জীব উন্নতিশীল হইবে বটে, কিন্তু জীব মাত্রেরই অপূর্ণত! 
অপরিহার্য । এই অপুর্ণতাকে এক অর্থে অমঙ্গল বল যাইনে 
পারে, কিন্তু এই অমঙ্গল অর্থাৎ পুর্ণ মঙ্গলেব অভাব স্থষ্ট 
জীবের পক্ষে অনিবাধ্য। স্থষ্ট জীবের পক্ষে এই অমঙ্গল 
ছাডা মঙ্গলের কোন অর্থ নাই। স্থৃষ্ট জীবে ভাবই এই 
এবং নে সর্বশক্তিমান ও মঙ্গলময অষ্টা হইতে এই পর্যাস্তই 
প্রত্যাশা করিতে পারে যে, সে অমঙ্গল অর্থাৎ অপূর্ণতা ভইচ£ 
ক্রমশঃ পূর্ণ মঙ্গল অর্থাৎ পূর্ণ তাব দিকে অগ্রীনর হইবে। এই 
উন্নতিই তাহার প্রকৃত মঙ্গল। মানবে অবস্থাও আমব] 
তাহাই দেখিতেছি। সে বিধাতাব বিধানে ক্রমশঃই শক্তি, 
জ্ঞান, সভ্যতা, সুখ, প্রেম ও পণ্যের দিকে অগ্রসব হইভেছে। 
মানব জীবনে যাহ! কিছু অমঙ্গল দেখিতে পাওয়। যায়, তাহ? 
তাহার হৃষ্টি-জনিত প্রক্কৃতিগত অপূর্ণতার ভিন্ন ভিন্ন আকার 
মাত্র । জ্ঞান, শক্তি প্রভৃতি সম্বন্ধে যে অপূর্ণতা, ইহা! প্বয়ংই 
এক অর্থে অমঙ্গল, যদিও এ অমঙ্গল ঈশ্বরের মঙ্গলভণবের 
বিরোধী নহে। তাবপর এই অপর্ণতার ফল স্বরূপ কতক 
পরিমাণে ছুঃখও অবস্থন্তাবী ৷ মানবের দুঃখ যন্ত্রণার শেষ ব্যখ্য। 
এই প্ররুতিগত অপুর্ণত। | অনেক বিশেষ বিশেষ ছুঃখকর 
ঘটনার কাবণ অন্বেষণ কবিতে গিয়া উহাদের মূলে এই প্ররু- 
তিগত অপূর্ণতা--শক্তি জ্ঞান প্রভৃতির অভাব দেখিতে পাওয়া 
ষায়। যেস্থলে এন্সপ স্পষ্টন্ধপে কোন ছুঃখকর ঘটনার কাবণ 
আবিষ্কার কর! যামু না,সে স্থলে আপ্তরিক আলোকের উপব 
নির্ভর করিয়া এরূপ বিশ্বাস কব। উচিত যে, উহ! অবস্তই এন্ধপ 
কোন অনিবাধ্য কারণ-সমভূ হইবে। 


ষ 


ব্ঠে 


নে 
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সুতরাং এই বিষয়ে মূল কথ! এ৯,__ঈশ্বরের সর্বশাক্কমস্তা 
এবং পুর্ণ প্রেম ও পূর্ণ পবিত্রতার সহিত স্থট জীবের অপূর্ণতা 9 
তজ্জরনিত দুঃখেব কোন বিরোধ নাই । ঈশ্বর সর্বশক্তিমান ও 
পুরণ প্রেমময় ভওয়া সত্ত্বেও সৃষ্ট জীবের অপূর্ণত। ও তজ্জনিত্ত 
কিয়ৎ পরিমাণ দ্রঃখ অনিবার্ধা । কিন্তু এই ছুঃখ অনেক স্কুলেই 
স্উচ্চর স্থখ বা আধ্যান্সিকভাব কাক্ণ মাত্র । এবং ছুঃখ মাত্রেই 
অস্থায়ী । মানবীয় উন্নগব সঙ্গে সঙ্গে ক্রমশঃই জগৎ হইতে ঢঃখ 
খুলিয়া যাইতেছে । সুতরাং ঈশ্বরের পূর্ণ শ্বপীপে যে আমাদের 
আন্মগ্রতায়-নিহিত বিশ্বাস আছে, জগতের দৃশ্তমান অমঙ্গল 
সেবিশ্বাসেব কিছুই খর্ধতা করিতেছে ন1। কিন্তু জ্ঞানের এই 
উজ্জ্রল মীমাংস! সত্বেও দারুণ পরীক্ষায় পভিয়। অনেক সময়ই 
আমাদের দুর্বল বিশ্বাস টলিষা যায়। উপাসন! যোগে গভীব 
ভাবে ঈশ্বরেব মহবাস ও গ্রেমাশ্বাদন ব্যতিত বিশ্বাসের এই 
ছুব্বলত। আর কিছুতে দূব কবিতে পাঁবে ন1। 

ঈশ্বর যে যে স্বরূপে মানীষেব সমক্ষে প্রকাশিত ভন, বর্গ 
সাধকগণ যে যে স্বরূপে তাহার আরাধনা করেন, সেই সকল 
স্বরূপের প্রায় সমস্তই সঃসক্ষপে ব্যাখ্যাত হইল। এই সকল 
মূল ম্বরূপের অনস্ত শাখা) দেই সমুদায় শাখা স্বরূপের 
বিশেষ ব্যাখ্যা বোধ হয় এন্লে আনম্তাক নহছে। পূর্বোক্ত 
মূল স্বরূপ সমূভেব উপব বিশ্বাস প্রতিষ্ঠিত হইলে এবং এই 
বিশ্বাসের আলোকে ধম্মসাধনে অগ্রসর হইলে উক্ত শাখা 
স্বরূপ সমূহ ক্রমে আত্মার সমক্ষে প্রকাশিত হয়। একটী 
স্বরূপ, ধাহাকে একটী নূল স্বরূপ বলা যাহতে পারে, এবং যাহ। 
ব্রদ্মপাধকগণের সাধনের [খষষ, তাহা! এই পুস্তকে বিশেষভাবে 
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ব্যাখ্যাত হয় নাই) সাহা ঈশ্ববেব আঁনন্দস্বরূপ। উহা 
বিশেষভাবে ব্যাখ্যা না করাব কারণ এইট যে উচ্ভার দার্শনিক 
ব্যাখা! তাদৃশ সম্ভব নহে এবং ইহা দার্শনিক সন্দেহেব ও অধীন 
নহে। ঈশ্বরেব আনন্দস্বৰণ যাদৃশ অনুভবের বিষয়, সন্তোগেব 
বিষয়, তাদৃশ চিস্ত! ও আলোচনাব বিষয় নহে। আলোচন! 
দ্বারা এইটুকু বুঝ! যাষ যে পূর্ণ জ্ঞান, পূর্ণ প্রেম 'ও পূর্ণ পবিভ্রতাৰ ' 
অবস্থা যাহা, তাহ! পূর্ণানন্দেবও অবস্তা । অপূর্ণতাই ছুঃখকর ; 
অভাবই ছুখঃকব , পূর্ণ তাই আনন্দে নিদান। সুতরাং যিনি 
পূর্ণস্বরূপ তিনিই পূর্ণানন্দস্বূপ। কিন্তু সাধকগণ ইঈশ্ববের 
পূর্ণানন্দ শ্বরূপেব বিষব বোধ হয় এই ভাবে অতি অন্নই ভাবেন। 
তিনি যে গভীব উপাসনাকালে আনন্দবপে প্রাণে সঞ্চারিত 
হন, প্রকাশিত হন, 
“আনন্দবপমমতং বাদ্বভাতিঃ 

এই প্রকাশই বিশেবভানে আমাদের আবাধনাব বিষয়, 
সম্ভোগেব বিষষ | গভীব ধ্যানযোগে যখন তিনি প্রাণেব প্রাণ 
রূপে প্রকাশিত হন, তখনই বুঝিতে পারি তিনি আনন্দস্বক্প। 
প্রেমচন্ত্র রূপে তিনি যখন হীদঘ-জলধিতে প্রেমেব উচ্ছাস 
তুলেন, তখনই বাঝত পাবি তিন আনন্বস্বরূপ। বিষয়স্থথে 
অতৃপ্ত হৃদয় বখন তীতার অরূপ বূপ, তাহার অন্থুপম সৌন্দর্য্য 
দেখিবার জন্ত ব্যাকুল হয, আব সেব্রপের কণ! মাত্র দে'খয়াই 
মুগ্ধ হুইয় যায়, সেই রূপ সাগবে অন্ন ডুবিয়া থাকিতে চায়, 
তখনই বুঝিতে পারি তিনি আনন্দস্ববপ। ধন্য মা আনন্- 
ময়ী, ধন্ত অমৃতকপিনী। তাহাব আনন্দ, তীহার অমৃত 
ভূবনমন্ বিস্তার হউক। 


পূর্ণাপূর্ণ ববেক। ১৯৭ 


পাঠকগণ, এস্তলে “ত্রহ্গজিজ্ঞাস।* শেষ হইল ॥ আস্ন্‌ 
লেখক পাঠকে মিলিয়! একবাব ঈশ্ববের পবিত্র নাম উচ্চারণ 
কবি--ও একমেবান্িতীয়ম্‌, সত্যমেব জযতে, এন্ধক্ুপাহি 
কেবলম। পাঠকেব আশীর্বাদ ভিক্ষা কবি! একান্ত মনে 
গুত্যেক গাঠকের মঙ্গল কামনা কবি। প্রত্যেকের উপব 
ইন্ষকূপা বর্ধিত হউক , ঈশ্বব প্রনত্যকের নিকট প্রকাশিত 
হটন্‌, প্রত্যেকেব ধর্ম সাধনেব সহায হউন্‌। 

ব্রদ্মকপাছি কেবলম্‌। 





